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كتاب اليقين وكتاب المعرفة 
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رسائل ابن عربي 


كتاب اليقين وكتاب المعرفة 
وكتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس المغرب 


نحقيق وتقدم 


امجلد الرابع 
۶۔ رت 
الانتثارالعفٍ 
ص. ب. 113/5752 ر. ب. 2070 1103 


Email: arabdiffusion @ hotmail.com 
بیروت - لبنان‎ 


الطبعة الأولى ۲۰۰4 


المحتويات 


الإهداء ا .٤ح‏ جحشی ا ا 
كلمات 0 ا اساسا اساسا ااا اماد سا7 لحار لاطو كام ۲۰۱۲ 
تمهيد رف سرت سس کتھنھتس ESRA‏ ااا 
دراسة حول مفهوم اليقين اعون امسق امسج اوراس هک ةوسا ا ۱۲9 
اليقين یہ ےر و من رت مر ا اش O‏ ند۵۶۶٢۲‏ 
اليقين لغة ا ا TONNE DS N‏ 
اليقين في القران الكريم Î‏ اجيج جاه سنج مسومو ا ا VO‏ 
اليقين عند الصوفية مو ا sii Ona‏ 
الدرجة الأولى کر ی A‏ 
الدرجة الثانية پیم ال ل و A‏ 
الدر جة الثالثة لاطي تجن وس کج SA RS‏ ۱۲۱ 
اليقين عند ابن عربي دن الس ی مه او رو للخ ل ASSIS‏ 
منهج التحقيق پک ےو و ا ا 
النسخ الخطية لكتاب اليقين 000100101212111 ۱ 
النسخة الاولى "سواط هه ساس سسا سم کل کفنکخسإھکھ کھت سوسوم لاس ۲۳۰۱۲ 
النسخة الثانية ES‏ مو لو ل مب شی چس ا سات اا حايس لتقل ھی وس OE‏ 
النسخة الثالثة لاس تھا اما اسنہ بحسا الاق ب TO SERS RA‏ 
نص كتاب اليقين 
صور اخطوطات a‏ ی و ی EAS CE‏ و ا 


مقدمة المؤلف جمشآجٌے‌ مسر سس مھ م 
فصل في ذكر سبب تأليف هذا الكتاب ا 00 
فصل في تسمية الکتاب ما سس ا ا 
ملاحق ونصوص خاصة بقام اليقين عند ابن عربي 7ب1 0 MVE A‏ 
الباب الثاني والعشرون ومائة من كتاب الفتوحات المكية في معرفة مقام الیقین وأسراره 37 
اليقين هو ما يكون الإنسان فيه على بصيرة محمد مت O o O DD‏ 
صاحب الیقین وصاحب علم الیقین ات جنگ سس سد جا ADI‏ 
هل يصح أن يكون يقين أتم من يقين IR E OSE ERS‏ 
شرف اليقين بشرف موضوعه وهو الامر ا متیقن کر A‏ 
اليقين الستقل الذي ليس له محل يقوم به ag‏ ی ی ری 
اليقين عزيز الوجود في الأمور الطبيعية العتادة لوصح سس ا ا O‏ 
درجات اليقين عند العارفين 91 ا 
الباب الثالث والعشرون ومائة في معرفة مقام ترك اليقين وأسراره 18 Ws‏ 
لا یتکرر شيء في الوجود للاتساع الإلهي ان کچھ نکد مس کسام دا تجججہ ۱۰۱ 
اليقين فيه رائحة من مقاومة القهر الإلهي كالصبر سو صن يل 
العبد سبب في ظهور عين اليقين لعدم قیام اليقين بنفسه ے ہہ سس سس ا ض7۴ 
العبد مضطرب في أصل نشاأته» لا يقين له من حيث حقيقته Ve SA‏ 
لا طمأنينة مع المريد إلا عن بشرى مس ل 1۱۱ 
الباب التاسع والتسعون ومائتان في معرفة علم اليقين اکس مد ا E‏ 
كتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس المغرب 

مقدمة احقق سٗفمدمعسٗومس اکس O‏ سس کہ سمہ سس eR O‏ 
صور وتماذج للمخطوطات ھچکوج جمکھھوشلکنکموسھسھپی پش ھرامشتتک۷۴ہ۸ 
الوعاء ا ختوم على السر المكتوم ات عو عدم امورو لسرن لط سو واس اموه معي N‏ 
تبيين الغرض من هذا الكتاب ER A GS‏ ی ی 
بحر طامس وبحري غاطس فيه لالیء الاشارات في أصداف 

العبارات» فمن ذلك مفتاح حجة وإيضاح محجة موس سيسْشیم ٩۳۸ E‏ 
وصف حال بعد حل وترحال و 


فی معرفة الذات والصفات والأفعال تہ سس مم سح سس ا ک۸ 
وأما معرفة الذات ا ا 001011100 و ا 
الصفات: حة بارق وخيال طارق a‏ ا 
الأفعال E‏ هک ۱ 
محاضرة أزلية على نشأة أبدية وه O‏ 
بحر اللؤلؤ والرجان الودع في العالم الأكبر والانسان سسش سس سس سس ۲۱ 
المرجانة الأولى للؤلؤة الأولى می سس مس ےد صىسس گا 
لؤلؤة نشأة الملا الأعلى وهو بالنظر الأجلى مهمسفشمسسسمتم E‏ 0 
لؤلؤة نشأة العرش منه (صلى اللّه عليه وسلم) ی 1[ 01 
لؤلؤة نش الكرسي منه (صلی الله عليه وسلم) ی او وی 
لۇلۇة الافلاك EEE OS A‏ ی ی و ھی ۶9 
لؤلؤة نشأ العناصر الال منه : aa‏ و DAR‏ و ی ۵ ۱۱ 
لؤلؤة نشأ الدخان الذي فتق به السماوات العلى والأرض السفلی Oy‏ 
لؤلؤة نشأ منها مثال برؤية الحق في عالم الخلق ممتہم ا ee‏ 
لؤلوۃ التحام اليواقيت وانتظام المواقيت A SS‏ مع ASRS‏ 
لؤلؤة اعتراض لمن أصاب الصيد بالقراض 11 1 Veena‏ 
لؤلؤة امتداد الرقائق من الحقائق احمدية إلى جميع الحقائق 0 0 0 
مرجانة اللؤلؤة الأولى موم نف ُٗپومسسہ e‏ 
مرجانة اللؤلؤة الثانية سس سمسجی ا ا ۱۱۳ 
مرجانة اللؤلوٰۃ الثالثة سس 0 0 اا 
مرجانة اللؤلؤة الرابعة ا VY aE Si yA N‏ 
مرجانة اللؤلؤة الخامسة O a‏ اا 0 
مرجانة اللؤلؤة السادسة عیمس ا گا 
مرجانة اللؤلؤة السابعة ہس ھی 01011 0 
مرجانة اللؤلؤة الثامنة 0 
مرجانة اللؤلؤة التاسعة ES RE E O O‏ 
مرجانة اللؤلوٰة العاشرة کس ھا سی دس سی اس س EST SSS‏ ۷ 
إثبات الإمامة على الإطلاق من غير اختلاق 1111 0001 


رسائل ابن عربي 


نكتة الشرف في (غرف من فوقها غرف) او ل ا 


النكتة المؤخرة في الدورة المدخرة 
نكتة تمام الأنبياء في تعیین خاتم الأولياء 
إفصاح الكتاب العزيز بمقاماته والإعلام بأحواله وآياته 
اللؤلؤة اللاحقة بالياقوتة السابعة 


مسألة (۱) في معنى قوله «سبحان الله» 
مسألة (؟) في معنى قوله «الحمد لله» 


مسألة (4) في معنى قوله «لا إله إلا الل 


4 


مسألة (۳) للغزالي «رضي الله عنه» ی ی هی ی یف 
مسألة (۰) في معنی قوله الله کیره ابن وسوس ی و 
مسألة )٦(‏ في جواهر الغزالي في معنی قوله الله أكبره 0 اه هریت 
مسألة (۷) في معنى قوله تعالى (وأفوض أمري إلى اللّه) سسسشستھ 


مسألة )٠١(‏ سم سس اَل ی A O O‏ 
مسألة (۲۱) النور والظلمة O a‏ ۲ 
مسألة (۲۲) ولا النور ی 
مسألة (۲۳) الحجب النورانية والظلمانية ہس انج عا جھ E‏ هی ارا 
مسألة (4 ۲) العطايا والمنح و ی ا 0 
مسألة ره ۲) علم ا حق سد ہس e‏ 
مسألة (۲) مسمی العالم ره هک O‏ تمي 
مسألة (۲۷) الرؤية بحسب العقيدة ا مد ےسا ےه ححس سس اگ 
مسألة (۲۸) تحول الألوهية يوم القيامة TT‏ 
مسألة (۲۹) قلب العارف 97 
مسالة (۳۰) ملہچ وي 
مسألة (۳۱) حق العالم مجع ال اليو با ل و ا ی 
مسألة (۳۲) في المعرفة والهمة 20000095 مسمسام شش O‏ 
مسألة (۳۳) القضاء والقدر a‏ ا 
مسألة (۳4) الولاية و 0 
مسألة (۳۵) حق الصبر VOSGES SERRA‏ 
مسألة )۳٩(‏ تقسیم الأمر سض ل و ۱۰۳2 
مسالة (۳۷) aa‏ ا OV SEES‏ 
مسألة (۳۸) O O TG a‏ ۱۲ 
مسالة (۳۹) و و و ار ی هه ی 9 
مسألة (4۰) مس سھُُجھهممصسممحسسس یس OR O‏ 
مسألة (4۱) a‏ جممسٰسسسمؤوممسھسس سس تہ ٢۶"‏ 
مسالة eT avS eS )١٤(‏ 
مسألة O O O O O a )٦۴(‏ 
مسالة (44) میس لط RE ALSO‏ ۱۲9 
مسالة ECOSOC RSS )٤٥(‏ 
مسالة (15) SESS Rha aaa‏ ۴۷9 


١ 


پٹ و“ًیىيحمتنرننورنفففیدیا یرتا ییینفاسمرریی ا سمیلرنعفیفمفمسردر نجرا ویرییرتینفرفيمتیلبییمف نتیہجرافففرررسسعیجیتید باییرمیینیرف یف ایی 0000 


eens‏ و یکر رر رر رر رر رز رر یڈ شڈ رر رر رر ریش رورم رر رر شی رگ رر رر رر رر ررش رڈ یہر 


بجچدددچسپسپسس۰پدپدپپپدپسسسپسبس««سسسسس ءارث ب رازن 


0 


میس ینب ور موري ووء مرفي دفر م موو ان فوم عة ود وهر دوروو رفور ف نم رتس ف ميت نمم فور فور وهر وو ةر ووه ف تررم مرت هه مر ك هر رو ور دواو و رودا وما هزر 


1١5 


مسألة (۱۱) 
مسألة 6۱۷ 
مسألة (۱۱۸) 
مسألة (۱۱۹) 


مسألة (۱۲۱) 
مسألة (۱۲۲) 
مسألة (۱۲۳) 
مسألة ر4 6۲ 
مسألة ره 6۱۲ 


وففمي وين فووم مرب رفوو هوام وو وود وووو روف وو رز ودر فم ةمه ورور وور ةو ورف ڑپ ور و رر رد رر رر رر رر رز فوا و و هو و و امم و و وه رت م و و 


SOSODEADDOODDRDOSSBONaPDOOIBASDASADDOSODDIOORODORDPIDDOnmIOnrenDEDBODBGBIGODPIOGSOrnODSDEVDrerrisennannenioDhenanBedbebeIeereonsonoernne 


للیمیییرہییپدرییہم و ور و هو وم وا و و و ود و ور موم هو و هو و و و و و و و و و 


SeuvenecennoneDDABBHOBBDABOLDBOLOOOIDECODOOTDTRINDOIDIOUaEnABOCDOEDOBEDOBINODOBOVSSOrOnDrmeDaNenuvenABDROENOOLDOBLOENONNOAoreDorrcaoneensn 


کی ر رپ رر رر یر رر رر دی رر کر کر رن یزرو 1۱ 


کر رر رر رر رر رر ر نریڈ رر رر رر رر رر رر رر رر رںررںںی رر ںیہں 


رر رر رر یں هرو فهر ف موجه ورم ری شش رڈ رر رڈ رر رر رر رر رر رر وو رر ری شر ر ںیہں 


والفوفم فو وو مف ور رو فووا م وما فوم اا م وو ره درامو ارو وروت اواو ااا سو صصص[ص۴",۴"۴,"٢صەۃصىص7ىص87ى٢ە٢ى٢017107::‏ <وم‫_ےت-_-ۓے.ے.-. _‫._ےۓ-.-ۓ٭ٛ٘- 1111932 ور رر رت 


۰-+پببدب رہ ری در رر یک رژررر رو رر یر رر رر رڈ رد رر رر ریش رر رر ری رر یرہ 


0020 ...س0000 ِب 0 0 و و تپ رر مم مم فيرف 0 7202 0 00ت 


دصسدسدسددددسس 


ب+بصسصسصسپددسپسپسسسسسسسسسسپبسبدسپسدپسسس<<چچددچ 


دصسصسصسصسصسددپدپدددددپسظ( 


ییحی نمی فر ةرررم ة ووو مار وموم رو و دروو واااو اا ااا ا 


د«سصسصسصسپدسسددددددددپدددچدسدپدپدسدددددددددس 


aaacenenesnunenavaseveneennavmaROOMBOVBOODEOOADOODAHARODUOOLAPOLVODUASOASOADOODDOSEOOENODNOENOSADOOAReOrenaoaceneeenebIneenecenncroinenaanevns 


ا ل نیلم 


2 ا ا 0 ا ا ا 0 ا ا 0و 5ک و و و و دو ہہ رر رررر و و ااا 2000 


0000000000000000 وموم اواو ووو 20ص ص 22ص 96+ 0ص 22002 0 2 2 11.5[ 


000000000000 0 ا ا ا ا ا ا ا ا یٹ پٹ ٹہ ہہ و و ووه رده و یب و و وم ةر دب 


ا حتویات 


۱۳ 


)۱٦١( مسألة‎ 
)۱٦١( مسألة‎ 


)۱٦١( مسألة‎ 
)۱٦٦١( مسألة‎ 


مسألة (۱۷۱) 
مسألة (۱۷۲) 


مسألة (۱۷۹) 
مسألة (۱۷۷) 
مسألة (۱۷۸) 
مسألة ره ۱۷) 
مسألة (۱۸۰) 
مسألة (۱۸۱) 


مسألة )۱۸٤(‏ 
مسالة (۱۸۵) 
مسألة (۱۸۲) 


بپببببپدبپسبپدپبپپبپبپبپببددد مش 


کر رر وام رر رر رر رر رر رر یں رر رر رر رر رر رو تر وو رر مر ووز تر 1۱ 


میرم يم فهرو و فر وو م فر وووو ميتم ورور قمر مو فر وهر ف مم يمر روفو مره هه ورا رموه ةم مفو ترم مرو وو دف وروي م قفوو ومو م ةرو زومر رت ممم رو ور ررم مف روفن زمرت ةق ملقم ررمي 


222200 وو هو وو 02ص ض2ص ص90 2 وو > هللاالا ارده 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ...تس 0-0 00 10000.ت 


مسألة (۱۸۸) 
مسألة (۱۸۹) 


مسألة (۱۹۱) 
مسألة (۱۹۲) 
مسألة (۱۹۳) 


فمفو ا موف ةر ووف ةرم هجوو رفوو رفم مف رم هرو ور رهد دب 


برهفو روف رمم مم ت32 تو تت2 ريم ره ووو و ةرم فقي ةفو وروم م ف مره ووم جمد فم و َکىىثى٦9ى٢٣ب۳0٦۹‏ بب رپ و و یں 


بپبسببپبچد-س»»»»<<«<-«<«-«<«<پ<پدپدپپد 


«دددپبدپبدآ 


۱۵ 


رسائل ابن عربي 


مسألة (۲۲۱) 
مسألة ۲۲۲) 


مسألة (۲۳۸) 
مسألة (۲۳۹) 


مسألة (۲۱) 
مسألة (۲۲) 
مسألة )۲٤۳(‏ 


۱۹ 


پسب+صسصسصسپسپصسدپدپدپدپدپدپدپدپدپپپپپپددددددآ 


و و و و مهو رورم م ايهو و و وم و و و او دوم نو و و و وود و وه وم و و و و ون مه و و وم هو و و كر 


ون موی و نموم نو وه و و و و و و و وم و یووم و و و و و ون و راہ 


0--0,010- نوف ره يورم م ةرفو ةرهم ٹپ ور و ور ور و ر ‏ ر ری رر رر رر ره ووو 1۱ 


کیپ ٹور یش و وو ورم مرف ووم روت رر یی رز رر شر رر ر شر رر شر رر رر رر رز یر رر رر رر رں ںہ 


0 2 ا ا ا ا ا ا 2222 رت یٹ ۰ ,بب بب 00۰[ 


رر چچدچچبددسسب«ب«ب««»»»»د< 


)۲٦٢( مسألة‎ 
)۲٦٢( مسألة‎ 
)۲٦٢( مسألة‎ 


دصسپببببچدصددسددددددچددد 


بدبد+ب««ددددددددظ 


ب-۰سبدس<<<<<<<دچ 


پہویفیدينانیلدد۴٦یصدص٦صیمرد8یل8۸‏ “۵۴ ۶ػ ”میا8۳8 ف”“۴٭٭7ون۸۴۶صصف٥املہىفيبندصاضینیربببہ‏ “ڈ8 01 


مع دنین رينم ما مر م ريم م یه ومنيو مهن ف هبتر را مم مر نو وام روف مثا وم ير مه توميو هيهو رمم ءا وا وو ر ةرم و تممه روفو و قروو ورا وو درو هفو یوین 


لصیف ین ننیننینینریصیلیلمفسمیصصیمفمفیییینمیرمیی یا ننیفحیففمین یالنیلفمیریتینءينمففرمیمیہ داویترااخارنئر ہم 00 


اننام ل 8ررمدندورفرممینریبی)٭ 


ا یعرںرعسمنیورریورمیرریمیمریجمییینییا)( 


کیبرپر ہہ ڈتےیکرٹ یرٹ رٹکیس و ییرژبوژپر رر ریوررررر رر رر رر رر یش رر رر یر رر رر پییشںیںررررریںںیڈںیں ںہ 


20 2 2 0 0 2 0 2 2 2 2 0-056 404 22 00پ اس ووم پپپ پ پ ٹیپ و وژٹژو سوج رریڈں۔ 


00 بص99----9--- 39ى یووم وم و و 11110100 0 0ت رن[ 


۱۷ 


رسائل أبن عربي 


مسالة (۲۷۲) 


مسألة (۲۷۳) تسم سس ساس 0 


مسألة (؛ ۲۷) 
مسألة «ه۲۷) 


مسالة (۲۷۲) ز ز ز SRS‏ و 
مسألة (۲۷۷) 00 
مسألة (۲۷۸) ES ER SSR‏ 
مسألة (۲۷۹) AE Ae‏ 


مسألة (۲۹۲) 


RE E مسألة (۲۹۳) ھُیمستش‎ 
A E A )۲۹۶( مسألة‎ 
SE oo )۲۹( مسألة‎ 
RE RSA )۲۹( مسألة‎ 


۱۸ 


پر ةرمل رر رر ور رر رر رر رر یرہ 


رر رر رر رر رر شر رر رر رر ری مجو مار مقر ںیہں 
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تر رر رر رر شر رییرںںی یں 


کی رر رر رر یڈ ررںر رہہ 
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الاهداء 


إلى شيخي رمز الصفاء 

واليقين الذي يملا القلوب 

آهدیه نسمة من نسمات 

يقينه الذي بسطه في قلبي فشاع في أرجائي. 9 


طمات.. 


عينك إذا لم تغلط فهي عين الیقین؛ 
وإذا غلطت فمن عين القطع. 
وعلمك إذا لم يغلط فمن علم اليقين, 
وإذا غلط فمن علم القطع. 
وحق اليقين: أن ينطق عندما تميزت له 
مس الفصل بين الهمم في 
الامر الذي انبعث عنه. 
وحقيقة الیقین: أن ينظر في مقامه العلوي المعلوم 
الذي منه نزل إلى أسفل سافلین 
انه إلى ذلك ينتهي. 
(محبي الدین بن عربي) 


۳۱ 


يعد كتاب اليقين من بين الكتب الهامّة التي قدمها (محبي الدين بن عربي). وتظهر أهميته في 
وضوح رؤيته وامتلاكه ناصية هامة من نواصي التنظير والتحقيق سواء من الجانب الفلسفي أو 
الصوفي. 

فقد تشابكت الآراء حول مقولات كثيرة لابن عربی؛ من هذه المقولات: ترديد بعض الكتب حول 
تفضيل ابن عربي نفسه في ولايته عن النبوة. وأقول لمن يرددون هذه الأقوال: اقرأوا هذا الكتاب 
وستأتيكم الإجابة شافية على لسانه وهو يناقش فكرة الیقین بعم 

وبالرغم من هذا العمق وهذا التنظير إلا أن الکتاب واضح وضوحاً جلياً لدرجة تجعل من لا عهد له 
بقراءة كتب ابن عربي الاقتراب من هذا الکتاب, بل وترديد ما يقوله في یسر وسهولة, لیسور لغتہ, 
وماخده ونقاء تعبيره. 

ےس ی EER E URNS‏ 
عليك في كثير من الأمور» ثم یرمز ثم يعبر تعبیراً ميسوراً.. وبين هذه الانتقالات تتعرف على طبيعته 
ومنهجه في التأليف. 

وإنني في هذا القام. بعد أن قدمت ابن عربي في عدد من الکتب؛ أرى الرجوع إليها وخاصة كتاب 
اٹجلد الأول من هذه الژلفات بتحقیقنا أيضاً فهناك نشرت رسالة بخطه ضمّنها شیوخه, ومزلفاته. وهي 
الرسالة التي أرسلها للأمير «بهاء الدین غازي». ولذا فان أي تقديم هنا سیکون مبتورأء بل ومنقول جزء 
من كثير هناك. وإنتي أرفق بالقارىء أيضاً من أن أعيد ما قلته عن شیوخه وكتبه هنا فيضيق القام 
بصفحات ليس هذا مكانها لصغر حجم هذه الرسالةء ومكتفياً بالحديث عنها وعمّا دار حولها من المراجعة 
والتدقيق والتحقيق الذي هو من صلب هذه العملية. 

قدمت دراسة لهذه الرسالة المسماة (کتاب اليقين) شرحت فيها مفهوم اليقين لغت وفي القرآن الکریم؛ 
وعند الصوفیة ثم عند ابن عربي بعد ذلك. ثم الحقت نصوصاً هامة بمقام اليقين لابن عربي أیضاً من 


۳۳ 


رسائل ابن عربي 


كتابه (الفتوحات الکیة) وهي الأبواب (۰۱۲۲ ۰۱۲۳ )۲٦۹‏ لما في ذلك من أهمية للباحث والقارىء 
على السواء. 
أرجو أن يتقبل الله هذا العمل في صالح عملي. 
إنه نعم الولی ونعم النصير. 
احقق 


۲ 


دراسة حول مفهوم اليقين 


اليقين 

لعل تعبير اليقين من التعبيرات الشائعة عند الصوفية؛ ولا يخلو مرجع أو مصدر من مصادر التصوف من 
الإشارة إليه من قريب أو من بعيد. بل يشيع هذا الصطلح أو هذا التعبير عند العامة وحتى عند من ليس 
لهم أدنى معرفة بالتفكير الصوفي, أو الفلسفي, أو العلمي. وقد یدخل هذا التعبير عند هؤلاء ضمن 
صياغات أو تعبيرات أخرى مثل: الاخلاص؛ والعلم» والایان. وغير ذلك. 

وربما شاع واشتهر العنی اللغوي لليقين دون غيره من المعاني على الألسن واختلط وأخذ دلالات أعتقد 
أن أهمها استقرار الشيء في النفس لدرجة يصعب الشك حول هذا الشيء» وهذا العنی قد نرى أنه 
تسرب من خلال معناه اللغوي. ولذا فإننا سنبدأ الحديث عن اليقين من خلال معناه في اللغة. ثم في 
القرآن الكريم كمصطلح, ثم عند الصوفية بتعريفاته, ودلالاته التعددق ودرجاته وأركانه. إلخ. 
اليقين لغة: 

العلی وإزاحة الشك, وتحقيق الأمر. 

وربا أخذ من يقن ا اء في الحفرة إذا استقر فيها. 

وقد أيقن یوقن إیقانا فهو موقن. 

واليقين: نقيض الشك. 

والوقونة: هي الجارية الصونة الخدرة. أي: التي في خدرها لا يراها أحد. 
أما اليقين في القرآن الكريم: 

فقد یأغذ نفس العاني والدلالات التي تعطيها اللغة وقد يخرج بدلالات أخرى تختلف اختلافاً بيا 
عن معناها في اللغة إلى معان خاصة بالعقيدة. 


۲ ۵ 


رسائل ابن عربي 


فمثلاً قد يأخذ دلالة توحي بیوم القيامة أو الموت. فانظر مثلاً في قوله تعالى: 

«وكنا نكذب بيوم الدين حتى أتانا اليقين» (۷؛ المدثر). 

فهذا المعنى هنا يعطي دلالة يوم القیامق ويعطي أيضاً الوت. 

أي حتى جاءنا حساب يوم القيامة يوم اليقين. أو حتى جاءنا الموت فکشف لنا كل شيء فتيقنا. 

وانظر كذلك قوله تعالى: «إحتى يأتيك اليقين» (۹۹ الحجر). 

ويذكر أكثر المفسرين المعنى هنا بالوت. 

إذ النبي (صلى اللّه عليه وسلم) ممتلىء يقيناًء فلا انتظار ليقين يضاف له. ومن هنا خرج الفسرون بأن 
دلالته الموت. 

وقد يرى ابن عربي في هذه الآية بالذات رأياً مخالفاً. سأذكره أثناء الحديث عن مفهوم اليقين عند ابن 
عربي. 

وقد يأتي اليقين في القرآن الکریم ناقضاً للظن والشك ليهدم آراء المشركين في قولهم حول قتل نبي 
الله عيسى (عليه السلام) يقول الله تعالی: «إما لهم به من علم إلا اتباع الظن وما قتلوه یقیناً4 (۱۵۷ 
النساء). 

أو قوله تعالى في آية أخرى: «إإن نظن إلا ظناً وما نحن بمستيقنين» (۳۲ الجائية). 

وقد يأتي ليبرز مخالفة الكفار حقائق استقرت في نفوسهم ليفضحهم أمام المسلمين. 

انظر قوله تعالى: إوجحدوا بها واستيقنتها أنفسهم ظلماً وعلوآی ١4(‏ النمل). 

أي استقرت فيها. 

وقد يأتي ليمدح قوماً با فيهم من يقين. مثل قوله تعالی: إهذا بصائر للناس وهدى ورحمة لقوم 
يوقنون4» (۲۰ الجائية). 

وقد يشيع النص القرآني نفسه الإحالة إلى ضرورة اليقين وأهميته والترغيب فيه بذ کره. مثل قوله تعالى: 
«إيدبر الأمر يفصل الآيات لعلكم بلقاء ربكم توقنون) (۲ الرعد). 

وآيات أخرى كثيرة بالقرآن الكريم لو فتشنا لوجدناها تحمل أكثر من دلالة. ونحن لا نغفل أيضاً هنا 
الدرجات التي قسمها القرآن لمفهوم اليقين على النحو التالي: 

«إكلا لو تعلمون علم اليقين) (۵ التكاثر). «إثم لترونها عين اليقين (۷ التكائر). «إوإنه لحق اليقين» 
(۵۱ الحاقة). 

من هنا كان للصوفية وقفات طويلة حول هذا المصطلح. وقد تعددت أقوالهم» وسنحاول بقدر 
الإمكان أن نلم بأطرافه لنبين حقيقة اليقين ومفهومه عندهم ثم عند ابن عربي. 
اليقين عند الصوفية: 

قشم الصوفية اليقين إلى ثلائة أقسام في ثلاث عبارات اعتبروها من العلوم اخلیة كما جعلوا هذه 


۳۹ 


دراسة حول مفهوم اليقين 


العبارات نفسها أركاناً لليقين. وهم يعتمدون جميعاً على الصطلح القرآني لأركان اليقين. ویستند بعضهم 
إلى مفهومه في اللغة. 

فاليقين كما قال «أبو زكريا الأنصاري» في منتخبانه(: عند جماعة: توالي العلم بالعلوم حتى لا يكاد 
يغفل عنه فهو أخص من العلم. 

وعند جماعة: هو العلم. 

وهو تقرییاً نفس معناه في اللغة. 

وهذا المعنى يشيع لأول وهلة أن اليقين مكتسب. 

بينما يذكر آخرون أن اليقين وهبي غير مكتسب. 

فيقول في موضع آخر("©: اليقين: يلا القلب نورا. 

أي يصير القلب به على بصيرة من الأمور. بحيث يصير به العلوم مشاھداً أو كالمشاهد بارتفاع الحجب 
الجسمانية وامتناع العلائق الطبيعية. 

وهذا المعنى هنا يفيد على الفور أن اليقين وهبي, لا مكتسب. 

ويؤكد هذا المعنى (نجم الدين داية) في كتاب: «منارات السائرین» بتحقيقنا ص 4/ا". 

داعلم أن اليقين نور قذفه الله تعالى في قلوب المؤمنين والأولياء والأنبياء «عليهم السلام» بحسب 
مقاماتهم في العرفة. وذلك أن الله اطلع على قلوب عباده الخلصين اشخصوصین بالعنایة اطلاع الکرم عند 
توجههم إلى الحضرة بالصدق. وتولههم بالشوق راجعين بقطع التعلقات. فيملاً القلوب الصفاة بشروق 
الانوار التي بها كشوف الاسرار. فكل قلب يرى بإراءة الحق إياه ما يراه بنور اليقين». 

وعلى هذا فإنه حين يعتمد على أن اليقين وهبي فإنه يجعله كالإيمان يزيد وینقص, كما يزيد إيمان الرء 
وینقص, وكذلك فإنه یراہ يقوى ويضعف. 

فالزيادة: بقدر تصفية القلب عن كدورات النفس وتطهيره. 

والنقص: بقدر تدنس القلب بلوث الشهوات. 

أما القوة: فهي في الرضا بالقضاء والصبر على البلاءء والتوكل على رب السماء. 

والضعف: بفقد هذه الاشياء. 

وقد جعل اليقين من القامات التي لا ينقطع السير فيها إلى الأبد. لأنه ثمرة شجرة العرفة. 

وقد حسم الشيخ أبو سعيد الخراز مسألة العلم واليقين حين وصف البعض اليقين بأنه: العلم فقال: 

العلم: ما استعملك. 


(۱) ص ۷ من الرسالة هامش. 
(۲) ص ۹۰ على هامش الرسالة. 


۳۷ 


رسائل ابن عربي 


واليقين: ما حملك. 
وقد اعتمد على مقولة الخراز شيخ الإسلام الهروي في كتابه العظيم: (منازل السائرین) حين عد اليقين 
باباً من أبواب قسم الأصول» الذي هو عشرة أقسام فقال: 
الیقین: مركب الأخذ في هذا الطریق, وهو غاية درجات العامة. وقيل هو أول درجات الناصة'. 
وقد قسم اليقين إلى ثلاث درجات: 
الدرجة الأولى: 
علم اليقين: وهو: 
أ - قبول ما ظهر من الحق. 
ب - وقبول ما غاب للحق. 
ج - والوقوف على ما قام باخق. 


عين اليقين: وهو: 
- الغنى بالاستدلال عن الاستدلال. 
ب وعن الخبر بالعيان. 
الدرجة الشالثة: 
حق اليقين: وهو: 
۱ - إسفار صبح الكشف. 


ب ٹم اخلاص من كلفة الیقین. 
ج - لم الفناء في حق اليقين. 
وهو ما شار إليه «نجم الدين داية» في کتابه عن بداية اليقين ووسطه ونهایته. 
فقال: بدايته: علم اليقين بكشف الأسرار. ووسطه: عين اليقين بشواهد الآثار. ونهايته: حق اليقين 


بتابع الأنوار. 
اليقين عند ابن عربي: 

و 1 يقف الرء طویلا ليرى ماذا فعل ابن عربي بهذا الصطلح 
الشائع في التصوف؟ وماذا سی سيضيف الیه؟ وهل سيمر عليه مرور الكرام, ام سیتوقف عنده ويدلي بدلوه؟ 


.٦١٤٤ انظر منازل السائرين ص ۲۵ ومدارج السالكين ج ۲ ص‎ )١( 


۲۸ 


دراسة حول مفهوم الیقین 


شأنه في ذلك شأن الکبار من العباقرة الذين لا يمرون مرور الكرام على شيء حتى يضيفوا إليه من عندهم 
أشياء تكسبه وضوحاً ودلالاات متحددة. 

يقول ابن عربي: إن اليقين مقر العلم في الخلد. 

وحكمه: سكون النفس بالتیقن, أو حركتها إلى المتيقن. 

وهو: ما يكون الانسان فيه على بصيرة سواء حصل ال تیقن أو لم يحصلء مثل: «أتى أمر الله ١(‏ 
النحل). 

وإن كان لم يأت بعد. ولكن تقطع النفس المؤمنة بإتيانه فلا فرق عندها بين حصوله وعدم حصوله. 

وهو قول من قال: (لو كشف الغطاء ما ازددت بقینا). 

قال هذه العبارة: «عبد بن قيس» وينسبها کٹیرون إلى «ابي يزيد البسطامي(۱) 

مع أن المتيقن ما حصل في الوجود العيني بعد. 

ثم يقول: اليقين: مقام شريف بين العلم والطمأنينة. 

فالعلم كان عند سيدنا إبراهيم (عليه السلام) والطمأنينة كانت المطلوبة. «إقال أولم تؤمن قال بلى 
ولكن ليطمئن قليي» (۲۰۰ البقرة). 

وھنا یدخل ابن عربي دخولا جريئاً کمن یلك ناصية العلم لیشرح ويحقق العاني والدلالات فیضع 
للیقین أركاناً (أربعة) بینما الكل يتحدث عن ثلالة أركان فقط. فالأركان الأربعة روحانية وهي: العلم, 
والعین؛ وا حق, وا حقیقة. 

ثم يضيف إلى هذه الأركان الأربعة أربعة أركان أخرى لفظية يسميها الجسمانية. 

ء النشأة الروحانية في علم العاني وهي الأركان الأربعة التي تحدثنا عنها. 

٠‏ النشأة الجسمانية في علم الألفاظ, وهي الأركان الأربعة الأخرى وهي: الیاء والقاف: والیاء 
والنون. 

واکتمال النشأتين يعطي ثمانية أركان وهي الحاملة للعرش. 

مستشهداً بقوله تعالی: #ويحمل عرش ربك فوقهم يومئذٍ ثمانية» (۱۷ الحاقة). 

ويفيض في هذه المسألة تحليلاً وعمقاً. ثم يفرق تفريقاً لم يرد عند أحد من قبل. فانظر إليه يفرق بين 
القطع بأمرء واليقين بأمر. . فأنت حين تقطع بأمر ليس من الضروري أن يكون هذا القطع یقینا فيقول ذلك 
مفرقا أيضاً بين: 


- عين القطع. وعين اليقين. 


ك6 انظر الرسالة القشيرية ص 4۷ .٩۰‏ 


۳۹ 


رسائل ابن عربي 


- وعلم القطع؛ وعلم اليقين. 

- وحق اليقين. 

- وحقيقة الیفن. 

فیقول: عينك إذا لم تغلط فهي عین اليقين» وإذا غلطت فمن عين القطع. وكذلك: وعلمك إذا لم 
يغلط فمن علم اليقينء وإذا غلط فمن علم القطع. 

أما حق اليقين: فهو أن ينطق عندما تميزت له صفات الفصل بين الهمم في الأمر الذي انبعث عنه 
وحكم المزاج لصاحب الهمة. 

وحقيقة اليقين: هي أن ينظر في مقامه العلوي الذي منه نزل إلى أسفل سافلینء فإنه إلى ذلك ينتهي 
بعد التكليف, والالتحاق بالروحانيات العلا. 

كما فرق ابن عربي تفریقاً هاماً بين العلم وبين اليقين لیتضح المشكل الذي وقع فيه كثير من الصوفية 
قبله اعتماداً على الشائع من المعنى اللغوي القريب. 

يقرل: العلم لا بد أن یستند إلى اليقين؛ لأن اليقين روح العلی والطمأنينة حياته. فلا يزال يطلب 
الزيادة من العلم. ولا یزال يتعلم اليقين لارتباطه به. 

ولا ينسى ابن عربي أن يطوف بفكرة اليقين عند الأنبياء والأولياء والژمنین. وعلاقة ذلك بالمنزلة 
للولاية والنبوة وخاصة نبوة سيدنا محمد (صلی الله عليه وسلم». وكذلك موقفه من قول الكثيرين عن 
يقين سيدنا (عيسى ابن مری) عليه وعلى نبينا أفضل الصلاة والسلام. فيعرض لأمر هام وضروري رآه عدد 
كبير من الناس ضد ابن عربي» وربا کان ابن عربي هنا أكثر وضوحاً عن أي نقطة أخرى. 

حول ما جاء في الأثر عن نبي الله عيسى: (لو ازداد يقيناً لمشى في الهواء). وانظر قول ابن عربي 
حول النازل والمراتب للتابع والتبوع. 

وحول نشأة اليقين وأركانه الثمانية. أربعة من جهة العنى» وأربعة من جهة اللفظ. 

وقد أرفقت ملاحق ونصوص ابن عربي حول مقام اليقين ليستضيء بها القارىء ويتوثقها الباحث. في 
الاشارات بين ما أضافه في کتابه. وبين ما أشار إليه في هذه الملاحق وهي الأبراب (۰۱۲۲ ۰۱۲۳ 
6 من كتابه الكبير الفتوحات المكية معتمداً على طبعتين.. طبعة الهيئة العامة للكتاب (۱۵) مجلداً 
وطبعة دار صادر بيروت (4) مجلدات. 

أرجو أن أكون قد قدمت الإشارات الكافية للدخول في عالم ابن عربي من خلال كتابه اليقين. 

الحقق 


منهج التحفیق 


بعد نسخ هذا الكتاب من نسخة أصلیق وضبط نصّهء قابلت على نسختين أخريين من مكتبة 
الإسكندرية مجموعة الأميرة فایزق ودهشت لا باللسختن من مشكلات ونقص وحریف. وفيما يبدو أن 
النسختين نقلتا من نسخة واحدة هي أيضاً أكثر منهما نقصاً. فقد واجهت نقصاً في النسختين ‏ رغم قلة 
عدد صفحاتهما ‏ كثير كثير. ووصلت إشارات المقابلة في الصفحة الواحدة إلى أكثر من خمس عشرة 
إشارق وهذا كثير من نسخة بهذه الصفحات» ولكي أتأكد من صحة النسخة التي اعتمدتھا اصلا 
راجعتها على أبواب بکتاب الفتوحات المكية وهي الأبواب (۰۱۲۲ ۰۱۲۳ )۲٦۹‏ وهي الأبواب التي. 
تحدث فیها عن مقام الیقین. واجتهدت أيما اجتهاد في أن أجعل نص هذا الکتاب كما آراد له مولفه على 
الحقيقة» أو قريب منه إلى حدٍ کبیر. 
وبعد أن انتهيت من عمل المقابلة قمت بتخريج الآيات من مصحف الحرمين ذاکراً الآيةء ونصهاء 
ورقمها ومكية أم مدنية. ثم خرّجت ما وجدت من الأحاديث النبوية» وتوقفت عند ما لم أقف عليهء فلم 
أخرجه. وألحقت فهرسا بكل هذا. ثم قمت بعمل دراسة عن مفهوم اليقين في اللغة وفي القرآن الكريم, 
وكذا عند الصوفية ٹم عقبت برأي ابن عربي ومفهرم اليقين عنده. 
وتحدلت عن نسخ الكتاب الثلاث وأوضحت للقارىء أهميتها ومشكلاتهاء ثم أرفقت صوراً 
لبعض هذه الصفحات من النسخ الثلاث توثيقاً لا أقول. 
وبعد أرجو أن أكون قد وقفت في تقديم هذا الكتاب الهام إلى القارىء بعد تحقيقهء واللّه يتقبل خالص 
هذا العمل في صالح عملي يوم يقوم الأشهاد. 
والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 
احقق سعيد عبد الفتاح 
الجيزة في ديسمبر ۱۹۹۳ 


۳۱ 


النسخ الخطية لحتاب الیقین 


اعتمدت في تحقيقي لهذا الكتاب على ثلاث نسخ خطية. منها نسختان غير مشهورتين بالفهارس أو 
بقوائم اخطرطات إلا مؤخراً على يد الصديق د/يوسف زیدان, والأستاذ/كرم أمين, اکتشفاها أثناء فهرسة 
مكتبة جامعة الإسكندرية. وقد قدما لي هاتين النسختين فلهما مني الشكر والعرفان. 

والنسختان من مجموعة الأميرة فايزة تحت رقم (۳۷ء 4 ه) وسأتحدث عنهما بعد حديثي عن النسخة 
الأولى التي اعتبرتها أصلاً لي في هذا الكتاب. 
النسخة الأولى: 

هي أصح النسخ الثلاث, وأقدمهاء واتمھاء وأهمها جمیعاً لقربھاء ولكونها نسخت من أصل نسخة 
هامة وقربلت بأصل نسخة سنة ۱۲۱ ه وهي النسخة التي كتبت بجامع دمشق وقرئت على المؤلف (ابن 
عربي) في حياته وكان وقتها معتکفاً بجامع دمشق وعليها خطه. رحمه الله. كما أشار الناسخ إلى ذلك 
نهاية النسخة. 

وكانت هذه النسخة ضمن مجموع لابن عربي بمكتبة «ولي الدین» بالاستانة بتركيا تحت رقم ۱۸۲ 
الورقات من  56(‏ ۷۰۱) وهي مقاس ۲۰ × ۱۳ سم. 

واعتمدت على صورة ورقية لها من معهد الخطوطات العريية تحت رقم (۳۷: تصوف) ا لجزء الأول 
ص ۰۱۸۲۱ 

ولأن هذه اللسخة ضمن مجموع فقد كانت بين کتابین آخرین لابن عربي: 

الأول کتاب القطب والامامین الدین, وهو الکتاب السابق لکتابنا الیقین. والآخر کتاب الاعلام 
بإشارات أهل الالهام. 

وغلاف كتاب اليقين يشترك في نهاية صفحة كتاب القطب والإمامين وبنفس الصفحة. 

وبعد کتاب اليقين كان کتاب الإعلام... وبشترك وحده كعنوان في صفحة مستقلة. ونهاية كتاب 
اليقين في صفحة أخرى (). 

۳۳ 


رسائل ابن عربي 


٭ کتب على هذا الغلاف: (كتاب اليقين الموضوع في مسجد اليقين). 

أما الصفحة الأولى فتبدا: «بسم الله الرحمن الرحيم» (رب يسر برحمتك» وصلى الله على سيدنا 
محمد وآله وصحبه وسلم تسليما). 

قال سیدنا وشیخنا وامامنا العالم القریء احدث شيخ دهره وفريد عصره. شيخ الطریق, وإمام 
التحقیق محبي الدين بن عربي محمد بن عبد الله بن محمد بن العربي الحاتمي الطائي نفعنا الله به: 

وهذا خاص بهذه النسخة. 

ثم يذكر مقدمة المؤلف: والحمد لله الذي أرى إبراهيم... الخ». 

ولهذه النسخة علامات أخرى خاصة بها مثل: 

طريقة النسخ, والوقفات, وكلمات ببنط أكبر من غيرها توضح للقارىء أهمية التقسيم والوقف 
وأوائل الجمل... إلخ. 

أو العنوان الحانبي أو غير ذلك. 

٠‏ النسخ كتبت بخط تعليق واضح. 

۰ سطرا في الصفحة الواحدة. 

٠‏ الصفحة بها من (۱۵ - ۱۷) كلمة. 

.ه٩۲۱ مسجل بنهايتها المقابلة المؤرخة سنة‎ ٠ 

٭ عدد ورقات النسخة ۷ ورقات. 

» الورقة صفحتان. 

٠‏ ليس بها ترقیع أو تلویث أو کشط أو خلاف ذلك. 

اعتبرت هذه النسخة أصلاء ولذا لم أرمز لها بأي رمز سوى أني أقول نسخة الأصل فقط. 
النسخة الثانية: 

اعتمدت على نسخة صورة ورقية لها. وهي من مجموع الأميرة فايزة تحت رقم (۵4) المكتبة العامة 
خامعة الإسكندرية كما أشرت سلفا. 

ترقم بصفحات اعتباراً من رقم ۱ ۰۲ ۳... إلى رقم (۱۹) ما يدل على أنها أول المجموع ا خاص 
بكتب ابن عربي. 

ليس لها غلاف خاص فا كتب أعلى الصفحة الأولى: 

(کتاب اليقين للشيخ محبي الدين بن العربي قُدّس سره). 

٠‏ ليس على هذه النسخة تاريخ اللسخ, ولا اسم الناسخ, ولا أي بيان يعبر عن ذلك. ونحن نرجح أنها 
نسخت بعد القرن العاشر لطبيعة النسخ والخط والتنقيط. 


۳ 


اللسخ الخطية لکتاب اليقين 


٠‏ النسخة عليها استدراكات من الناسخ وليس مقابلة. 

٭ ومع أن هذه النسخ كتبت بخط رقعة واضح إلا أن مشاكلها عديدة, فهي مليئة بالنقص والتحريف 
والتصحیف, ویدو لي أنها اعتمدت على نسخة بعيدة عن النسخ الأصلية أو العروفة لا سجلت لها من 
مشكلات. (راجع الهامش). 

ه عدد صفحاتها ۱۹ صفحة فقط. 

٠‏ يليها غلاف كتاب التجليات ص ۲۰ للمؤلف أيضاً. 

٭ عدد الأسطر بالصفحة الواحدة (۱۷ سطرا). 

٠‏ عدد الكلمات )١١ - ٩(‏ كلمة بالسطر. 

٭ خالية من المقدمة. لکن بها مقدمة المؤلف. 

٠‏ ليس بخطها أية إشارات أو عناوين جانبية أو تقسيم. 

اعتبرت هذه النسخة فرعاً وأشرت لها بالرمز (ب). 

انظر الهامش وصفحات من الخطوط. 
النسخة الثالثة: 

نسخة بين النسختين الأصلء و(ب). 

فهي في الجزء الأول - نصفها تقریاً - تملك كل مشكلات النسخة (ب) نما أوحى لي أن النسختين 
نقلتا من أصل واحد. 

وهذه النسخة أيضاً ضمن مجموعة الأميرة فايزة تحت رقم ۳۷ المكتبة العامة لجامعة الإسكندرية. 

ليس لهذا الكتاب في هذا المجموع عنوان بغلاف مستقل. وإنما اكتفى الناسخ بوضع عنوان غريب على 
الصفحة الأولی؛ ويبدو أنه بخط مخالف حط الناسخ, فربما وضعه أحد غيره. 

العنوان هو: (هذا كتاب اليقينية) 

وهو يقصد طبعاً (كتاب اليقين) فلم يكن لابن عربي كتاب بالعنوان الذي قاله. 

.5 صفحة من ص 45 إلى ص‎ ١١ الكتاب يقع في‎ ٠ 

. ا خط رقعة جميل» لکن يحتوي على نفس مشكلات النسخة (ب) تماماً طوال النصف الأول من 
الكتاب. 

. ۱۳ سطراً بالصفحة الواحدة. 

٠‏ عدد الكلمات من (۱۱ - )١4‏ كلمة بالصفحة. 

٠‏ ليس بالكتاب أية إشارة إلى فصل أو عنوان جانبي إلا بنهاية الكتاب فقط (فصل) مرة واحدة. 

٠‏ لم يوضح عليه اسم الناسخ ولا زمن النسخ ولا أية إشارة إلى ذلك. 


رصائل ابن عربي 


٠‏ نرجح أن يكون الكتاب قد نسخ بعد القرن العاشر, أو ربا نسخ في القرن الحادي عشر لطبيعة 
ا خط والحقیط وغير ذلك. 

» ليس على النسخ أي مقابلة ولا استدراكات إلا استدراكاً واحداً بأحد الأسطر الداخلية وبخط رفيع 
جدا. 

» اعتبرت هذه النسخة أيضاً فرعاً وأشرت إليها بالرمز (ج) قییزاً عن الأصل» والنسخة (ب). 

وعلمت أن هناك نسخا أخرى لكتاب اليقين.. واحدة بالمكتبة الأزهرية, وأخرى بدار الكتب الظاهرية 
بدمشق. ومع هذا اعتبرت اعتمادي على ثلاث نسخ مخطوطة من قبيل العمل العلمي ما في ذلك من 
تأكيد على روح البحث والتدقيق في مقابلة السخ وخاصة نسخ الأصل التي اعتمدناها أصلا لنا لقربها 
من المؤلف ومقابلتها على نسخة قوبلت وسمعت وخط بها المؤلف بخط يده. ما يؤكد لنا الثقة في اكتمال 
النص الذي بين أيدينا. 

أرجو أن أكون قد وفقت. 


۳۹ 


نص كتاب اليقين 


رسائل ابن عربي 


مال "و" برهك ' دملا لے ہنا وین 
ال سين تنا واناض لج الها لعا ال و ےہ وفيرهمر مع لاا 
اعنوک رازه اي ۱ 


فده الذكل را معط مرت ولا مزر اقترا رن 
املاع ساد نم باب البق حع ل یں حا وما 9 
و هما كل لخبي مررهقاماءب مغرب دنال ر رار انر زاین دید 4 
آخرلنزدنهاییالینین و شرح ل لك یی ملم مج نی 
من اوفرحظلٍ وف المي ب وعلالم رسک کن اما مادنا 
تاو ادن مر نیز زد 
مرو وذ کرت ینام تز ہر اليف نهر لهو ال الچ( ییک مدبرالسفيل 


بی ہک نف ا الع سس چس شس دا ل 
لوسر انويلم !نشو !ا پا دو المج داعف بال واللک نوع سس الك ارسطبز وال 
نافيل إرعيم لس ما اجن( اواز مرا یں علض ونکت 
م نهم ذابت له الب ی" نملو مان ابن یکاپسزرا ٣۶‏ و 
۔ الغ مهرب لبين ولاک نا وان بلمتی‌نلیو السكون ارا براه لاليفيت, 
پازا نطاب وس تال یز اماک رل ہنی اسا رام( کین ن بهن فد 
لشم فرلہ لایخ ولمس ںہ د ۱ گا مین تیر ان 
رن نورب برضا نر داع تج هل رل كف واما علط را نب نا ماو 
یرادا ثلا الك كارة امو ماجام لمن وا حمس واي طلانا نمرجبف 
مرها دجم و وما فال باطاوۃ الغ لا سامرلا ممن بالا زاب ایح 


الصفحة الأولى من الأصل لمكتبة ولي الدين 


۳۸ 


ھر تر فاا سک شیا ولك لاسان یرجه 

لی وهو مقا ما لزز لہ ولزلگذال والبہ نرحجوں وابرجوال 

سلام لے مر منہ ئگ الغام بَمازمتيف! ليقمر وؤدضا يبنا الونن وعدم الورف 
ناحضتاء جنا و یرب اسال فص( ان ہجب انشا دیا لاب 

لاز | شرج زج نیا قا ما زیا ن لوط ع یلہا انا وس اھ لن 

مار السو ینمی راما لدبم برجب کک کرم طرف ای و 

ہہ عیف اد رابو مولز ےہ ]كب هدب حناظ ليسم تما وم ہنا مہ یرلبقید 
نم درل مدضع اتيم طبع[ ذامل ناروا ناضع جا زان نموت 

سس دہ مزال لوضع لوذبم الزبار ود ]لاجم ” 

رادا لاع ع درمز وال ناڈ رسا رز واسمع د رصاح باز« صلب) 
تیدا ی نعنا ارهاب ها ومع الہ بای 

سز ر فص ڑم کان سبب الزك عر نا کے نيعم پت 

ان للك دربا سی ارت لومم وا امک 

قومہ وامروابلزوم 65 الوضمحتى!: 0 ری كل الوضو 

خاښ ودين قوم لوط و البواء وسسيو خی روپ فولرغ ال لعل عالبها 

سافلا نت !نمراك سجرن ذه اللوضع وا برو اتف دب اليد 

ایس ال ينيى تجو معا ! م موطع جرد وسم ین لول هناهوالبن من" 

موضح ید انشا ت هو اکنا ب ول زاس جبنم اک ب البنبززیذیٰکانہ 

بجی دالب ةينوي نول رش یدنم مج 

ناسین نی هلر والعسلع رج رع زام سکس ول 

7 2 7 ر کم تا 
9 0 0 0 ی۸۳ و 


ا 2 ای و 


الصفحة الأخيرة من نسخة الأصل لمكتبة ولي الدين 


۳۹ 


رسائل ابن عربي 


ت ربا ليقين لِم لدا لعر قرس سره 


لس سواإين الرجمن الرعہیر 
او دںدادزی ارادام راھ رزوت واسعوات وش 
لباوت می لرتنین وم ر شيل جرراصای رل علي وسار 
بعبا یا ده یه هقی یا تیه کے وحعل لب فعا روشيا وجا 
وگ ات لغيره مالقا تالقرینفقار سن تايل 
ورد من فين فی نوضع ون عين الیمین وگ مرش 
ا مرلو تعالون علرا لین وصاى دلد على من خلى مله 
واف رط والمركن نے اشرکین وعا لہ وی تسایر 
ایا ین اليقين مقام شرنب يبن العام و ظیاشد » 
چلہ ‏ ل 0 
و سار لوان فلمل ومنه نى البفين وهرالعور 
ا " لرقس اراقيّر من جلاب 
ا مياسن وی عند ای ا ليان وال وعقبد الك 
واد شر عو نعطلل قال لا برييم ماقل‌حیت 
قیلاولم تونن فال بل لکن لیم نفل ی الصا 'دركابه 


] ال اھ یو اس 
سو سا وت بی ےن 


الصفحة الأولى من النسخة (ب) (1) 


صور الخطوطات 


۱۹ 
هنا سب الع وف با لیقین و سترن ' رد تعالى 
وقيدت هد رو بالوضع الرکور‌نوما دزياره وور 
الأريعا الرابع عشرمن سول سنهة اتن وسا رو 
واسمعته صاحبی با ق و صلینا ا لطير فق زلرن" ليوم 
رق نت الى لرط عليه لام نا الله ابا هی ر 
ایهم و ہیں ہے ودع زره وكان' یب الدى لابند 
شع را ا موضع سیر لیقین انا مدل بر هلیم 
كانت اللہ الق ٹر تد با سی عل ءا لسله قَدترَت 
روا يرث الموضع واجز روا زرا یسر لی لوط علدا لخدم 
فر سر ل نرادن دوش هی تبر مرش لر ط دا یوق مه 
يمع جور وهرقو له تعالى معلا عالٰیہا سا فاا فعند 
الصر زاون سیر یز لك ودرک وعو وا لقفر قا ل 
رشہدائد طن لین ووضع سات ہنا اتب ولرينا 
سهناء زه الاسميية وراينا انكام فيه علا ليقي رون 
يده من بت سه ای می نالوق وی 
وصای دلعلی من لائى بعدہ كر ول وه وین 
وسبدم عاو مرسلين وا رن لله زب لعالین “يمك 


الصفحة الأخيرة ة من النسخة (ب) 


رسائل ابن عربي 


مراكنا اله 


س له ارم 
ار له ایا ری فر كرا هرات والر ض رلون كرتن 
زمره رصق الله عل رك ما ر ۵ ر بهن باه لیر 
0٤پ‏ من ماما لقي 
دقل عت من فاق وا بھی رمس رقو و طز ورا عن اس 
وف اض کاڈ لامرن عال الي" رم اه عالأعطى اور 
مھ 5 سكن لاله پر | امانهر لش 
ام ضیف سن العم ماه مرا اتی بعرلا 
نا س دایمن اسم ا رالیبان ق المت وتاش یامن 
وشلمررازی ترت به الس وکر لك الین اادد گل 
لمي وانقی عنه اح ال مان العام وه اسف ولتك 


شرك برض ددع ورد ا ما فا لام عليه السد پل 


الصفحة الأولى من النسخة (ج) 


صور احخطو طات 


0 رم رل نما لرشعذا عاديا دار 
ما در زود فی نا لير 7 بپبى ل23 
7ھ صر سا در و حدم و الین دمر ا۵ر 
ونا انات وا یں : 


أ هاما اس 


ا فرالمن وف كدح انات 


اس و ا ان ل به لەس روزعرء 


اه عان سنا 
رر ج العالمين و ماف 


ام الین ول رص ولرتره 
نر الله ۱ ر ااام 


بت 
f‏ 


الصفحة الأخيرة من النسخة (ج) 


نص كتاب الیقین 


بسم الله الرحمن الرحیم رب يشر برحمتك 
وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم تسليما 


مقدمة المؤلف 


ہے سيدنا وشيخنا وإمامنا الشيخ الإمام العالم المقرىء احدث شيخ دهره وفريد عصره 
شيخ الطريق وإمام التحقيق محيي الدين أبي عبد الله محمد بن علي بن محمد العربي 
الحاتمي الطائي نفعنا الله به('“. 


الحمد له الذي أرى إبراهيم ملكوت السموات والأرض ليكون من الموقنين راو ی 
محمداً (ص) بعبادته(۲۳ حتی يأتيه اليقين» وجعل اليقين حقا وعینا وعلما(" ولم يجعل 
ذلك“ لغيره من مقامات المقربين» فقال عرّ من قائل: #وإنه حق اليقين ي . 

وفي موضع آخر: «إلترونها عين الیقین6". 

وفي موضع آخر: كلا لو تعلمون علم الیقین4. 

الله عل المعط 7" منه أوف 259 حظء والممك. فيه أشد تمكين ,عل آله شر( , 
وصلی الله على العطی وفر و وعلى اله وسلم كثير 


)۱( هذه القدمة کاملة سقطت من النسخة (ب)» (ج). 

(۲) في النسخة (ب): (بعبادة ربه) وكذلك اللسخة (ج). 

(۲) الترتیب مختلف في (ب): (علماً وحقاً وعينا) وكذا النسخة (ج). 

(4) في (ب): (ذالك) هكذا وهي مكررة في النسخة (ب) جميعها وسأكتفي بهذه الاشارة. 
رم القرآن الکریم؛ سورة الحاقة الآية ۰۵۱ مكية. 

۱( القرآن الکریم: سورة التکائ الأیة ۷؛ مكية لم لترونها عين اليقين). 

2 القرآن الكريم؛ سورة التکاش الایة ٥‏ مكية. 

(۸) في السخة (ب): (علی من أعطی). 

)8 في النسخة (ب): (وافش) 

(۱۰) في النسخة (ب): (تسلیما). 


۶ 


رسائل ابن عربي 


£ 


أمّا بعد(١)‏ 


فان اليقين مقام شريف بین العلم والطمأنينة. وهو مشتق من يقن الماء('©2 و فى الحفرة إذا 
استقر فيهاء وقد یکون أيضاً مشتق من اليقن وهو العود(؟ الذي في [ید]) الرجل هسکه 
مدبر السفینم(؟) ۱ 


وکذلك اليقين"“ (عبارة عن استقرار العلم في القلب بحیث لا یزول» ومهما) فقد 
من محل ال مؤمن وانتفى عنه انتفی الإيمان والعلم ا ام و نوع من الشرك“ 
أو تعطيل. ولهذا لا قيل في [براهیم (عليه السلام)”' ' ما قيل حتی(۱) قيل له: إأولم 
تمن 4" . ۱ 

قال محمد» عليه الصلاة والسلام”': (نحن أولى بالشك من ابراهیم)*). 

فأثبت له اليقين. فمعلوه2"' أن اليقين كان عنده» والطمأنينة كانت المطلوبة التى يعطيها 
ایقین!'' ولذلك قال: «إولكن لیطمئن تب 


(۱) سقطت من النسخة (ب). 

(۲) في النسخة (ب) و(ج): (وربما اشتق اليقين من يقين الاع). 

۳( في النسخة رب): (إذا استقر في اليقين استقرار الإيمان في القلب» وها اشتق اليقين وهو العود). 
هذه الفقرة بدلا من الفقرة التي بين القوسین. وفي (ج) کذلك بتخفیف 

(14) ما بين المعقوفتين سقط من الأصل ولزمه السياق. 

(5) في النسخة (ب): الذي يديره السفینة» وفي (ج): (تدبر به). 

 )۱(‏ في النسخة (ب): إذا فقد من .۰ إلخ وفي (ج): كذلك. 

(۷) ما بين القوسين سقط من النسخة (ب) وكذلك (ج). 

(۸) في النسخة (ب): (والشك شرك محض) و(ج) كذلك. 

)٩(‏ في النسخة (ب): (قال لإبراهيم). 

(۱۰) ساقطة من (ب). 

(۱۱) في النسخة (ب): (حيث). 

(۱۲) القرآن الكريم. سورة البقرق الآية ۲۱۰ مدنية. 
في النسخة (ب): تكملة الاية قال بلى ولكن ليطمئن قلبي» زائدة. 

(۱۳) في النسخة (ب): ألفاظ الثناء تختلف كثيراً عنها في الأصلء؛ وأحياناً توجد في (ب) دون الأصل. ولذا سأبقى على 
ألفاظ الثناء في الأصل. ولن أشير إلى ما في النسخة (ب) حتى لا أثقل الهامش أكثر من اللازم وسأكتفي بهذه الإشارة: 
محمد (صلى الله عليه وسلم). إبراهيم (عليه السلام). 

()۱) حديث: (نحن أولى بالشك من إبراهيم). رواه أحمد في مسنده «نحن أحق بالشك من ابراهیم» ج۲ - ص۳۲ 
والبخاري في صحيحه جه ص۱۱۳. 

(۱0) في النسخة (ب): (ومعلوم)» وكذا (ج). 

)١١(‏ في التسخة (ب): (العين)» وفي (ج): (التي تعطيها العين). 

(۱۷) الآية السابقة مباشرة وهذه تكملتها: «إقال بلى ولكن لیطمئن قلبي 4. 


٤٦ 


نص كتاب اليقين 


والسکون أمدٌ آخر زائد"؟ على اليقين (فجاز أن يطلب. وسنذكر أن الحق إذا كان هو 
نفس اليقين» يكن أيضا"» نفس العلم. فكيف يضاف الشيء إلى نفسه في قوله: «اوانه 


لحق الیقین۱4. 
(وعلم اليقين» وعين الیقین)*. 


وما عين اليقين فيمكن أن يتصور فيه الإضافة. هذا على مذهب أهل العبادات(؟. 


وأمّا على طریق() التحقيق فالواوان مثلاً. أو الحرفان المتمائلان المشتركان في الصورة ما 
جاء ود واحد أصلا ا خلافان حيث ا فتصح ا 3 قال 


7 شيعا ےو ا ا ل سوہ إلى 


تفده راسا 
فنقول”''©: إن اليقين لما اعتنى الله به دون غيره من القامات أكمل نشأته نسوی(۱۱) 
ذاته أولاً. وهو حین أرسله مطلقاً مٹل قوله تعالى: «إوما قتلوه یقینا(۳). 
وقوله: «إحتى يأتيك اليقيني”. 
ثم جعل له علماً وعيناً وحقاء وأحفی( ٩‏ حقيقة. 


فان رسول الله (صلی الله عليه وسلم) یقول: (لکل حق حقیقته...(*۱. 


(۱) في الأصل: (والسكون أمرأء آخرأ زائداً). 

(۲) ما بین القوسين سقط من النسخة (ب)» ومن (ج) سقط (يكن أيضاأ). 

(۳) الامة الأولى هي كما قلنا (١ه)‏ من سورة الحاقة. أما الايتان (۷۵) من سورة التکاثر فهما: الاية )٥(‏ ۵ کلا لو تعلمون 
علم اليقين). (۷) طإثم لترونها عين الیقین4. 

)٤(‏ ما بين القرسین سقط من النسخة (ب). 

(ه) في النسخة (ب): (أصحاب العبادات) وكذا النسخة (ج). 

(7) في النسخة (ب): (وأما طريق) وكذا النسخة (ج). 

(۷) في النسخة (ب): (وأنمهما). ۱ 

(۸) سقط من النسخة (ب)» وفي (ج): (لا يكرر شيئا مرتين لمعنى واحد). 

(9) في النسخة (ب): (وإذا لم يكن ثم يكرر شيء)» وفي (ج) (وإذا لم يكن ثم تكرار فما ثم شيء). 

(۱۰) في (ب): (ثم نقول). 

(۱.۱) في الاصل (وسّوى). : 

۱۲ القرآن الکرم؛ سورة اللسای الایة ۱٥۷‏ مدنية. 

۱۳۱ القرآن الکرم؛ سورة ا حجں الأیة ۹۹ء مكية. 

)١4(‏ في اللسخة (ب): (وخفی). 

(۱۰) في النسخة (ب): (لکل حقيقة). 


٤ 


رسائل ابن عربي 


وقد ثبت حق اليقين. فلا بد لهذا الحق من حقيقة وهو حقيقة اليقين. فصار الیقینء على 
هذاء نشأة قائمة على أربعة أركان. (وهو: علی وعين» وحق وحقيقة. فالحقيقة مثبتة والثلاثة 
الأركان)”'2 كتابية فساوى جميع اللشات) من جهة التربيع. فإذا تحققت هذا فلتعلم(۳) أن 
اليقين هو: اسم( ويكون منه فعل فيظهر في حضرة الأفعال على مراتبها. ولیس يمک(“ 
أن يوصف به موجده بخلاف العلم. وهذا مما يدل على أن لليقين نشأة( قائمة توصف 
بالعالم“ كزيدٍ وعمرو (وغير ذلك)0©. 


ومعلوم أنه ليس بصفة نقص فينا بل هو كمال» ولكن للحوقه بالنشأة لم یتصف به 
القدم واتصف بالعلم والعين» والحق» وغير ذلك. 

(وفلكه وأسع. فكان في حر کته بطی لاتساع فلکم(" ولعلوه» وارتفاعه» فلا يظهر له 
في عالم التركيب ذلك الاثر القوي ؟ إلا عند القليل من المتروحنين من البشرء وذلك لعلو 
همتهم" ٩‏ فإنها جازت عليه في فلكه وقربت منه فحصل(٩‏ آثاره فيها. ولذلك قلل فقال 
تعالی" *: «لقوم يوقنون 4 . 

فجعلهم قوماً. وانظر بعين بصيرتك إلى العقل فتجد براهينه واعتماداته في اقتناءم(*۱) 
علومه التي تقطع بها مَبنيّةِ على ما نأخذ من الحس على مراتب الحقائق9 "). 


(۱) ما بين القوسین سقط من (ب). 

 )۷(‏ في النسخة (ب): (النشأة)؛ وكذا في (ج). 

(۳) في الاصل: (فتعلم). ۱ 

)٤(‏ في النسخة (ب): (هو الله). 

(5) في النسخة (ب): (ولا ليتمكن). 

)٦(‏ في التستخة (ب): (نشاءة). 

(۷) في النسخة (ب): (بوصف العلم). 

(۸) سقطت من النسخة (ب). ۱ 

(9) في النسخة (ب): ولا كان فلك اليقين واسما في حرکته نطء لاتساع) وكذلك النسخة (ج). 
هكذا الصياغة كما أثبحها النسخة (ب) وواضح أنه اختلاف في السماع» وأنها رواية أخرى غير التي اعتمد عليها هذا 
الأصل. فما يلاحظه القارئ هنا ليس نسخا فقط. 

)١١(‏ في النسخة (ب): (أثر ظاهر) وفي (ج): (الأثر الظاهر). 

(۱۱) في النسخة (ج): (العلو هممهم). 

(۱۲) في النسخة (ب): (فحصلت) وكذلك (ج). 

(۱۳) (ولذلك قال تعالى): في النسختين (ب)» (ج). 

6 القرآن الكريم, سورة البقرة الأية ۰۱۱۸ مدنية. 

ره ۱) في النسخة (ب): (فإنك تجد براهنه واعتمادته في إفشاء). 

(17) في النسختين (ب)» (ج): (الحس) وغير واضحة بالأصل ولكنها تبدو هكذا. 


م1 


نص كتاب اليقين 


وانظر ما في الحس من الغلطات بحيث ربا إن تتبعتها لم تثق با تراه. ولا سيما إن 
كيت سن أهل 0 واليقين» فتبصر نطق الجمادات» والعقل يقضي فيها بعدم النطق 
والحياة لأنه ما آبصر() حکمها حكم الحيوان فحكم بشاهد() الحس. ونحن نعلم قطعاً أن 
الحاكم” هنا غالط بلا شك. 


وان كنا نحن“ لا نقول بأن اس يغلط) وإنما جربنا في هذه النسبة إليه ما 
تووطىء”'2 عليه. 

وقد نهت الشريعة على كثير من هذا. من سلام احجر("؟ وكلام كتف الشاة“) 
وتسبیح ا حے۔ “© وغير ذلك. 

فإذا كان الممد للعقل بهذا '“ القصور العظیم”' ۲۲ والغلط البين الفاحشء فالعقل أبعد 
وأبعد"“ وأشد قصورأء وأعظم عجزاء وأقل علماً. وهو(" يتخيل أنه في اليقين وليس 
كذلك. وإنما هو يقطء(* © با عنده. 


ویقول: إن هذا هو الحق اليقين» والعلم الذي لا يمكن غيره. 
وربا يبقى زماناً طويلاً يعتقد في الشيء أنه على كذاء ثم“ يتبين بعد بعلامة أخرى لم 


(۱) في النسخة (ب): (أبصر). 

(؟) في السخة (ب): (ليشاهدوا). 

(۳) في النسخة (ب): (الحس) وهي: تجوز. لأنه يعتبر اس حاكماً. واعتبره شاهداً أيضاً. فكلاهما صحيح. 

(4) في النسخة (ب): (نعلم). 

(ه) يخالفه الإمام أبو حامد الغزالي في هذه القضية حيث يلقي اللوم على الحواس من أنها تغلط ولا تعطي الحقيقة في بعض 
الأحوال. ثم ضرب مثالا للنظر. قال: تنظر إلى القمر وهو بعيد فيبدو لنظرك صغيراً فاذا اقتربت منه اختلفت نظرتك مما 
دفعه للشك في الحواس وقدراتها على إعطاء الحقيقة كاملة. انظر أبو حامد الغزالي في کتابه القبم: المنقذ من الضلال. 

(1) في الأصل وفي (ب): (تواطىء) والصحيح ما أثبتناه لغياب الفاعل الحقيقي. وربا فصد: (لما تواطیء عليه العلماء). وفي 
(ج): (لالوه لي). 

(۷) في النسخة (ب): (مثل: نطقا سلام الحجر). 

(۸) في النسخة (ب): (وكشف النشاءة المسمومة). 

(9) کل هذه معجزات حدثت على يدي سیدنا محمد (صلی الله عليه وسلم). 

(۱۰) في النسخة (ب): (بهذه). 

(۱۱) سقط من السختین: (ب)» (ج). 

(۱۲) سقط من النسختين: (ب))ء (ج). 

(۱۳) في اللسخة (ب): (فهى)+ (ج). 

)١١(‏ في السخة (ب): (وأيضاً هو في القطع )؛ و(ج): (إنما هو في القطع). 

(۱۰) سقطت من النسخة: (ب). 


46 


رسائل ابن عربي 


تكن عنده أن ذلك الأمر على خلاف ما كان يعتقده. وأن ذلك الذي كان يسميه: 
«یقین() حقاء كان غالطاً فيه» وكان جهلاً محضاً. وأنى یستتب له( أيضاً القطع بهذا 
الاخر ولعله مثل الأول. فإذا أنصف الناظر نفسه لم يبق با عنده من مواد" عقله وحشه 
ألبتة» ولنعول على علمه!*) على الوهب الإلهي والامداد الرباني. 

ولهذا قلنا: إن دائرة اليقين واسعة جدأء عالية» ثقيلة الح ركة» خفیفة الأثر. لأن الشكوك 
هي الغالبة» والقطع على جهالة لا على يقين فیسمی( ذلك القطع یقیناً 

وما يؤكد ما ذكرناه: أنا نعل فعلها أن الأشعري“ يعتمد في المعتزلي بخل ^ 
الأفعال» وشبه ذلك أنه على باطل. ويقطع بعلم ذلك قطعاً. 

والعتزلی( ۲۱ في الأشعري في تلك المسألة بعينها على النقيض. يقطع بأن الأشعري على 
غلط وجهل فى ذلك قطعا(۱). 


فأين اليقين على هذا؟ والحق لا يكون (في النظریات)(۳ إلا في طرف واحد. (لكن 


)١(‏ في النسخة (ب): (يسمعه يقينأ)» وفي (ج): (علماً يقينا). 

(۲) في النسخة (ب): (يثبت له القطع). 

(۲) في النسخة (ب): (من موارد). 

(4) في النسخة (ب): (ويعول في علمه). 

(5) في النسخة (ج): (فسمى). 

(5) في النسخة (ب): (أن نعلم). 

(۷) الاشعري: يقصد ابن عربي هنا من هو على المذهب الأشعري. . وهم الأشاعرة: الفرقة وت إلى أي الحسن الأشعري». 
وهي التي أصبج لها شأن كبير ني الفكر الإسلامي. وهم الذين قالوا بخلق الأفعال وأن المؤثر فيه قدرة الرب لا قدرة 
العبد. انظر نشأة الفكر الفلسفي في الإسلامء ص .١‏ 

(۸) التعديل من النسخة (ب) لأنها في الأصل: (في خلق). 

(9) في النسخة (ب): (وشبهها) وني (ج) كذلك. 

)٠١(‏ المعتزلي: أي: المنسوب إلى فرقة المعتزلة. وهم: نسبة إلى الاعتزال من مجلس الإمام الحسن البصري على يد إمام 
المعتزلة واصل بن عطاء» شيخ المعتزلة الأول» الذي اعثبر من أكبر بلغاء العرب. ومذهبه أن الناس كانوا مختلفين في 
عهده إلى طوائف متعددة الكتهم متفقون على أن مرتكب الكبيرة فاسق وهي (النزلة بین المنزلتين) كما قال واصل بن 
عطاء. انظر الأصول العامة الفلسفية للمعتزلة. انظر نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام» د/علي سامي اللشار: ج 
ص ۳۷۳. 

)1١١(‏ (ذلك قطعاً): ساقطة من النسخة (ب) وفي (ج) سقط (في ذلك). 

(۱۲) في النسخة (ب): (ذالك المذاهب الشريعية). 

(۱۲) ما بين القوسين من (ب))ء (ج). 


نص كتاب الیقین 


أي طرف هو (۱) ومع أي مذهب هو؟ حتی نعتقده ونتیقنه(۳. 

بی ے ين ہیں كله أن اليقين من جهة الحقيقة غير حاصل» وأن القطع حاصل عندهم 
فيسمونه ہو قيا ولیس كذلك» فلو كانت داثرة فلك اليقين: قريية متا سريعة الدور ضيقة 
الفلك““ لكان الخلق أكثرهم على اليقين» وكانوا على سبيل ا حق. لکن الأمر بالعکس. 
وانظر في إشارة الشرع يقول تعالى لنبيه: وان" تطع أكثر من في الأرض يضلوك عن 
سبيل الله4). 

وقلل العاملین فقال“: «إالذين آمنوا وعملوا الصالحات وقليل ما هم۱4). 

أين أنت من أصحاب اليقين» الذين هم أقل من العمال( ۴ 

بل نبه عليهم: بقوم. فهم أقل من القلیل لما ذكرناه. وأعني بالقوم هنا السامعين ا خطاب 

منه" '“ في ا جلس وأنه فوق الإيمان بلا شك. فأين الطمأنينة؟ فهي أبعد وآبعد۳؟ وقول 
النبي في عيسىء (عليه السلام): (لو ازداد يقيناً لمشى في الهوای۳. 

فلم يكن عندہ یقین يرفعه عن هذه الكرة رو وا 

ونحی ما مشا » في الهواء(*٠“‏ العظي ۱ بيقينناء ولا اک ن یی" عليه 
السلامء في اليقين. بل كان ذلك بحکم تبعية إمامنا محمد (صلی الله عليه وسل“ فلما 


)١(‏ ما بين القوسین من (ب) وزيد بعد هذه الجملة جملة أخرى هي (فما يرجو من العلوم إلى النظ) وكذلك (ج). 

(۲) في النسخة (ب): (ونستيقنه). 

(۳) في النسخة (ب): (ويسمونه)» وكذلك (ج). 

)٤(‏ في النسخة (ب): (لكانت سريعة الأش) زائدة وكذا (ج). 

(5) في النسخة (ب): (كما ترى) زائدة. وكذلك (ج). 

(3) في النسخة (ب): (ومن قطع..) الآية. 

(۷) القرآن الکریم؛ سورة الأنعا» الأية 21١15‏ مكية. 

(۸) في النسخة (ب) (وقال الصالحين)» وفي (ج): (وقلل الصالین فقال). 

4 القرآن الكريم, سورة ص٠‏ الاية ٤ء‏ مكية. 

(۱۰) في النسخة (ب): (أقل من القلیل عمال الصالحات) وفي (ج): (الذين هم أقل من عمال الصالحات). 

(۱۱) في النسخة (ب): (عند). 

(؟١)‏ أثبتنا هنا كلمة (فهي) من النسخة (ب) لفائدتها في السياق» وقد سقطت من الأصل ومن اللسخة (ج). 

(۱۳) في الأصل وفي (ب): (الهری)+(ج). ا لحدیث ولو ازداد یقیناً لمشى في الهراء» انظره في شرح نهج البلاغة لابن أ بي 
ا لحدید ج ۱۱ ص ۲۰۲. 

(۱1) في النسخة (ب): (ونحن مشينا). 

(۱0) في سائر النسخ: (الهوى) وكل كلمة هواء هي كذلك. 

)١٦(‏ سقطت من النسخة (ب). 

(۱۷) في النسخة (ب): (ولا أنا أكبر من عيسى)» في (ج): (ولا أن). 

(۱۸) في النسخة (ب): (في اليقين کالأمراء عند السلطان بل لا) زائدة. 


۱ 


رسائل ابن عربي 


مشى في الهواء مشيناء كما مشى أصحاب عيسى مع عيسى على الماء» بحكم التبعية 
الصحيحة لا بحكم اليقين» کالأمراء عند املك“ إذا جعل لهم في حضرته مراتب لا 
يتعدونهاء ثم يرون أميراً قريب المرتبة من اللك( وآخر أبعد منه» وآخر أبعد من ذلك 
الآخر. ولا یجرؤ أحد من الأمراء يتعدى مرتبته إلى مرتبة غيره أصلا. 


ثم يدخل”" الأمير القريب المرتبة إلى مرتبته فیدخلون معه مالیکه وتتأخر الأمراء 
عند الدخول لكون مرتبتهم دون ذلك. وکل أمير في مرتبته حيث9؟ كانت مماليكه 
معه,ومعلوم أن مرتبة الأمراء أعظم من مرتبة(۲ الماليك» (ورأينا ماليك)”“ صاحب 
المرتبة القربة() قد دخلوا مع أميرهم إلى مرتبت فعلمنا قطعاً أن ذلك ليس لشرف 
ملوك“ هذا الأمير القرب على هذا الأمير الذي هو دونه. وأن الأمير الذي(''' هو 
دونه أشرف من مماليك0'© المقرب عند اللك"'؛ لان مرتبة الاماره() فوق مرتبة 
المأمورين“ '2 عليهم. 

فتيقنا أن دخول المماليك في تلك الرتبة إنما هو من أجل سيدهم لا من حيث هم. 
فكذلك شرفنا الذي أعطانا اللّه*'2 وعلمناء (وقوتناء التي لم يعطها لنبي ليس ذلك 
لكوننا)" ۲۱ أشرف من الأنبياء. 


(۱) في النسخة (ب): (عند السلطان): وكذلك السخة (ج). 

(۲) في النسخة (ب): (ثم إن نرى أمير قريب الرتبة من السلطان) وكذلك النسخة (ج) ویدو أنهما مشتركان في كل 
شيء. 

(۳) في النسخة (ب): (فإذا دخل) وسقط باقي الجملة وكذا في (ج). 

)٤(‏ في النسخة (ب): (دخل معه مماليكه). 

(5) في النسخة (ب): (بحيث). 

(5) في النسخة (ب) (منزلة) وكذلك (ج). 

(۷) ما بین القوسين سقط من (ب). 

(۸) في النسخة (ب): (القرية) وني (ج) كذلك. 

(۹) في النسخة (ب): (مماليك) والنسخة (ج) كذلك. 

(۱۰) الزيادة من النسخة (ب). 

(۱۱) في النسخة (ب): (الماليك). 

(۱۲) في النسخة (ب): (السلطان). 

(۱۳) في النسخة (ب): (الأمير). 

)١١(‏ في الأصل: المؤثر وفضلنا ما في النسختین: (ب)» (ج). 

)١١(‏ لفظ الجلالة سقط من النسخة (ب). 

)١7(‏ ما بين القوسين سقط من النسخة (ب). 


وش 


نص كتاب اليقين 


لکن ما كان نبينا أشرف من غیره(" ونحن أتباعه(© دخلنا معه مقاماته التي دحل 
بحكم التبعية» وتأخر كل نبي عنه في مرتبته فتأخر عنا ضرورة. فيتخيل من لا معرفة له 
آزم(*) مشی في الهواء لقوة يقينه» وانه آفری(*) من عیسی عليه السلام» وغيره. هيهات لا 
تخیل» بل النبي نبي ) وانت انت» فالتبوع یزاحم امتبوع والتابع یزاحم التابع» لا التابع یزاحم 
المتبوع. 


ما نحن من جهة التحقيق في مقابلة أمة ذلك النبي الذي تأخر عن نبيناء وذلك النبي 
في مقابلة رید فیقابا ( النبي بالنبي والصاحب بالصاحب والصديق بالصديق ولا تخلط 
ین الحقائى(") فتکون من الجاهلين2” '2, 


فرأينا في سياق ما ذكرناء أن“ باليقين مشى من مشى على ا ماء وباليقين02) 
مشى من مشى في الهواء وبه صعدت الروحانيات العلا إلى صريف الاقلام(* '2 والمستوى 
إلى حيث لا أين فیدرك أو يرى. ولم یکن فيه أحد من البشر(۳ أثبت من رسول الله" © 
(ص) ولكنه أخبر أنه يتعلم اليقين وقيل له: «إواعبد ربك حتى ياتيك اليقين4”” '. 


(وإن كان هنا هو للوت)(*' وسر ذلك أنه قيل له: «وقل رب زدني علما4(. 


(۱) في النسخة رب): روانه لا کا وفي (ج) کذلك. 

(۲) في النسخة (ب): (اشرف الانبیاع). 

(۲) في النسخة (ب): (ونحن خدمه وحشمه) وفي (ج): (خدمه وأتباعه وحشمه). 

(4) في النسخة (ب): (مقامه الذي) و کذلك (ج). 

(ه) في النسخة (ب): (إما)» ورج: أيضاً کذلك. 

)١(‏ في النسخة (ب): (أقوى فيه)» وهي تعطي المعنيين. أي أقوى يقينا» وآقری في اليقين. وکذلك النسخة (ج). 
(۷) هذه الجملة سقطت من النسخة (ب) واستدركت على الهامش لانها بنفس الخط ونفس لون الخير. 
(۸) في النسخة (ب): (مقابل). 

(9) في النسخة (ب): (الخلايق). 

(۱۰) في الأصل (من الجاهل). ۱ 

(1) في الس ری (فرائنا في متام وفي الامل امتاق رفي الس رع): سان 

(۱۲) في النسخة (ب): (ما ذكرناه آنه). 

(۱۳) فی اللسخة (ب): روبه) وكذلك النسخة (ج). 

(4 ۱) في النسخة (ب): (صری). 

)١١(‏ سقطت من النسخة (ب) ومن النسخة (ج). 

(١١(‏ في النسخة (ب): (من نيا محمد). 

(۱۷) القرآن الکری سورة ا حجر الاية ۹۹ء مكية. 

(۱۸) ما بین فوسين سقط من النسختین: (ب)۰ (ج). 

ره ۱) القرآن الگریم؛ سورة طهء الآية 2١١4‏ مكية. 


ول 


رسائل ابن عربي 


والعلم لا بد أن يستند إلى اليقين. لأن اليقين روح العلم والطمأنينة حياته. فلا یزال(۱) 
يطلب الزيادة من العلی ولا یزال(۲) يتعلم اليقين لارتباطه به. وهكذا فى كل دقيقة من 
دفائق التفصیل. 

ولا كان اليقين بهذه الثابة انبغی(۲۳ لكل عاقل ألا يسأل سواه في کل شيء*. 

ثم نرجع ونقول: ولما قامت نشأته الروحانية في عالم المعاني على أربع: وهي العلی 
والعين» وا حق, وا حقیقة. 

كذلك قامت نشأته الجسمانية فی عالم الألفاظ والعبارات على أربعة أحرف: 

- الياء الصحيحة. 

- والقاف. 

- والياء المعتلة» وهی ألف الیل الشمالی. 

- والنون. 

كما قامت من الحرارة والبرودة واليبوسة والرطوبة التي هي على أربعة“ آحری في العالم 
الکبین وهي الأركان. وفي عالم الحيوان المرتان والدم والبلغم(؟. وهذان مما يؤيد أنه نشأة 
قائمة“ نشاة الانسان. فلترجع( إلى الاضافة ثم إلى هذه الثمانية التي ركب منها 
اللفظ)”' '2: فلفظة العين ما هي لفظة اليقين أصلاء وهكذا ا حق والعلم فجازت 
الاضافة. 


(۱) في السخة (ب): رفلم يزل). 

(۲) في الأصل ورب): (فلا يزال) وکذا (ج). 

(۳) في اللسخة (ب): (المشابهة ابتغى). 

)٤(‏ في النسخة (ب): (من مولاه سواه) والباقي سقط. ما في النسخة (ج) فتوقف عند: (أن لا يسأل سواه). 

(ه) سقطت من النسخة (ب). 

)١(‏ في النسخة (ب): (وهي الرتان: الدم والبلغم). وهي خخطأ لأن (المرتان) اثنان» والدم والبلغم اثنان فيكون المجموع أربعة 
أركان. 

(۷) في النسخة (ب): (وهذا يدلك على أن نشأته) وفي (ج): (يؤديك). 

(۸) في النسخة (ب): (فترجع). 

)٩(‏ في النسخة (ب): (تركب). 

(۱۰) ما بین قوسين سقط من النسخة (ب) و(ج). 


۵ 


نص كتاب اليقين 


وأما من جهة العنی: فنعلم قطعاً(" أن الإنسان جسم متغذٍ حساس ناطق فقد اشترك 
حقيقة (من هذه الأربع الذاتية مع جنس الأجناس. وأن كل حقیقت)( على انفرادها ليست 

هي عين الإنسان» وأن الإنسان عبارة عن مجموعها كذلك اليقين في روحانيته وجسمانيته. 

فإذا قلنا العين دخل فيه اليقين وغيره. 

فنقول: عين اليقين» لعلا يتخيل السامع أنا نريد عين الشمس» أو عين الميزان» أو عين 
الذھب؛ وغير ذلك. 

كما تقول جسم الإنسان لغلا يتخيل أنا نريد جسم الحجر أو جسم النبات أو غير 
ذلك. 

وكذلك نقول: علم الیقین(*) في العلم لعلا یتخیل(* علم النحو وعلم الأدب» كما 
نقول نطق اللسان) للا يتخيل أنا نريد نطق الملك أو نطق الكتاب. 

من قوله تعالی“: «إهذا كتابنا ينطق عليكم باحق . 

وكذلك حق اليقين» لئلا يتخيل حق قدره» وحق تقاته» وحق تلاوته» وإذا قلنا حق ولا 
نضيفه إلى اليقين. 

كما نقول: تغذى الانسان كلا يتخيل آنا نريد تغذى الشجر”' ۲ أو غيره. كذلك حقيقة 
اليقين لعلا يتخيل أنا نريد حقيقة أمر آخر كحقيقة الإيمان» وحقيقة الوجودء فجازت الاضافة 
قطعاً؛ لأن اليقين هو مجموع هذه الأشياء فجازت. 

وكذلك في النشأة الجسمانية7' ۴ نقول: ياء اليقين الصحيحة تحرزاً (من يائه المعتلة2" "© 
ومن ياء اليوم وغيره). 


(1) في النسخة (ب): (وأما من جهة الإضافة). 

(۲) في النسخة (ب): (فنعم قصعا). 

(۳) ما بین القوسین سقط من النسخة (ب) وفي النسخة (ج): (فقد اشترك الأجناس وإن كل حقيقة). 
(4) في النسخة (ب): (على اليقين). 

(ه) في النسخة (ب): (ثلا يتخيل السامع آا نريد العلم نحو أو علم علم النجوم). 

() في النسخة (ب): (الإنسان). 

(۷) في النسخة (ب): (يتخيل السامع). 

(۸) في النسخة (ج): (هذا كتاب ينطق بالحق). 

ری القرآن الكريم, سورة الجائية» الاية ۲۹ء مكية. 

(۱۰) في النسخة (ب): (لأننا نقول تغذى ال حیوان والنبات كذلك نقول حقيقة اليقين) زائدة. 
(۱۱) في النسخة (ب): (الإنسان). 

(۱۲) (المطلقة) زائدة في النسخة (ب). 


رسائل ابن عربي 


و کذلك( (قاف الیقین)۳) تحرزاً من القاف الطلقة(۲ ومن قاف الحق» والصدق» 
والقلم. 

و کذلك ياء اليقين العتلة تحرزاً من ياء التمکین والتکوین وغیر ذلك. 

و کذلك نون اليقين تحرزا من النون الطلقة ومن نون الان(؟ والانا. 

نصحت الاضافة قطعاًء وکنا نناسب بين الاربعة البسائط") وال رکبات التی هی 
جسمانية اليقين» لکن غرضنا الایجاز من أجل ضيق الوقت» فنتبع تجویز الاضافة(* التي 
آنکرت علینا ونتکلم على الثمانية. 
فاعلم: 

أن اليقين بجملته ثمانية وهي التي ذكرناها. 

فأشبه العرش وأشبه ذات الانسان. قال تمالی(*: #ويحمل عرش ربك فوقھم یومئد 
ثمائیةچ(: "2. 

وذلك لأن الأمر اليوم عندنا غيب إلا من كشف له وقامت قيامته فإنه يرى 
الثمانية. فكذلك اليقين ما بأيدي الناس منه اليوم إلا مجرد ذاته الجسمانية ولا يعرفون 
سوی اليا والقاف والياء المعتلة والنون. ولهذا ما تجد أحداً إلا وهو يشك فى 
العدود. ما بعقدی وإما بحالة ضرورة. وأدناها مرتبة هذه الكسرة التي وقع القسم*) 
من الله علیها أنه ضامنه(" ولم یشترط في ذلك إيماناء ولا کفراً ومع هذا كله لم 


(۱) في اللسخة رب): (نقول) زائدة. 

(۲) ما ین القوسين سقط من النسخة مج( واستدرك بخط رفیع فرق السطر. 
(۳) سقطت من اللسخة: (ب). 

)٤(‏ في النسخة (ب): (نور الیقین). 

(5) في ال (ب): (الاب). 

ل() ‏ في الاصل: (البساط). 

(۷) في النسخة (ب): (لكن غرضنا الآن). 

(8) في النسخة (ج): (فلنرجم بعد تحريرنا الإضافة). 

(9) في النسخة (ب): (قال الله تعالى). 

(۰) القرآن الکرم؛ سورة الحاقف الأیة ۰۱۷ مكية. 

(۱۱) في السخة (ب): (ج): جاء بها هکذا دون أن يشير إلى قوله عليه السلام. 
(۱۲) في النسخة (ب): (الکسرة وقع السفم). 

(۱۳) في النسخة (ب): (بضمانها ولا بد أن يعطيهاء ولم يشترط فیها إياناً والكض) وكذا (ج). 


اھ 


نص كتاب الیقین 


تلج صدور""؟ ولا حصل في النفس من اليقين وعلم ولا عين ولا حق ولا حقيقة. فأين 
أنت يا مسکین؟(۲۳ فكذلك هم الیوم(۲) جملة اليقين: أربعة أحرف الظاهرة في اللفظ 
والرقوم(*) ولا غير. فمن كشف الله عين”؟ بصيرته وانحل قفله وحشر() من قبره عاين 
الثمانية على الكمال وهم قليلون جداً لم يصل إلى“ ذلك إلا النادر صاحب الهمة النافذق 
فانظر ما أعلى درجة (اليقين ولمن أشبه. لمن هو أكمل الموجودات وهو الإنسان والعالم كله 
وا حیط بالعلم كله مستوی)" الرحمن(* فتحقق ما ذكرناه» فانك ستقف فيه على أسرار 
كثيرة والحمد لله. 


فلنقدم الكلام على ۲۱ جسمانيته. 


فان التسوية قبل النفخ (وإن فطر السماء قبل وحي آمرها(۱ ۲ فیها 2 هو روحهاء 
وإن علق الارض قبل تقدير أرواحها التي هي أقواتها وهكذا في كل شيء!''' التسوية 
متقدمة(* ‏ وروحها متولد عنها وعن التوجه عليها فهو مولد أبدا. 


فنقول: 
٭ إن الیاء الصحیحة التي ف في اليقين وهي الأولى في الت ركيب خصت بالفتحة وهي 
الرحمانية. ولهذا جاء التنبيه: سك يفتح الله للناس من رحمةي'. 


وكانت الياء. وهي باردة. لأن برد اليقين قد ورد في الخبر عن النبي (عليه السلام) ولها 


)١(‏ في النسخة (ب): (صدرہ). 

(۲) في النسخة (ب): (من حصول اليقين) زائدة. 

(۳) سقط من النسخة (ب). : 
(4) في النسخة (ب): (هي الأربعة أحرف الظاهرة في عالم الألفاظ والرقم). وکذا في اللسخة (ج). 
)٥(‏ في النسخة (ب): (عن عين بصيرته). 

 )۹(‏ في (ب): (وانحشر). 

(۷) سقطت من النسخة (ب). 

(۸) ها بین القوسین سقط من النسخة (ب). 

(۹) (وهو العرش): زائدة في النسخة (ب). 

(۱۰) سقطت من النسخة (ب). 

(۱۱) في النسخة (ب): (فطر السماء وجىء أمرها). 

(۱۲) في الأصل (التي). 

(۱۳) سقطت من (ب). 

(۱4) في التسخة (ب): (مقدمة). 

)٠١(‏ القرآن الکریم؛ سورة فاط الآية ٢‏ مكية. 


۷ 


رسائل ابن عربي 


ول( العقد فلها الأحدية في انتشاء العقد وهي الرتبة الثانية من الأربع© التي اختص بها 
العدد وهى: 

الاحاد؛ والعشرات, وا ونء والالاف(*. فاشبهت الباء في كونها ثانية هنا. كما أن 
الباء في الرتبة الثانية من مراتب الوجود الطلق. ولا ظهر عن (الباء جميع الوجودات كذلك 
ظهر عن هذه)“ الیاء جمیع حروف اليقين» وکانت لها البداية» كما كانت الباء. ولهذا 
آشبهتها(") في کون نقطتها من أسفل. والنقطة الواحدة لشرکتها مع البای والنقطة الثانية 
لتمیزها عن الباء بقام العشرة لها" ولیس ذلك للباء. فان ا حقائق لا تختلط() أصلاً عند 
المحققين. وحرکت لأُن(“ أصل الوجود الحركة. (فان السکون عدم الح ركة)“ ولهذا لا 
یتصور النطق”' ۲۱ بساکن ویحتاج إلى همزة الوصل, وحرف متحر(٩.‏ ثم لها هنا ° 
الرتبة الثانية من مراتب الطبائم لان(۳ العشرة ثانية كما قلنا. لان الحرارة7* '2 في الطبيعة 
اول“ ثم البرودة فوقعت عا تقسيم الحروف في مرتبة البرودة» وهو كما قلنا: لأن 
اليقين موصوف بالبرد وهو من صفات السعداء لأنه من الفرح والسرور"" وقد جاء برد 
الأنامل فليكف هذا القدر. (فإن الورق معدوم عندي في هذا الوقت)^'. 


٭ وننتقل إلى القاف فنقول: 


)١(‏ سقطت من النسخة (ب). 

(۲ھ) في النسخة (ب): (من العقد الأربعة). 

(۳) في النسخة (ب): (وا مین والالوف). 

(4) ما ین القوسين سقط من النسخة (ب). 

)٥(‏ في النسخة (ب): (أشبهت) وني (ج) كذلك. 

)٦(‏ في النسخة (ب): (بقامه العشرة التي لها). 

(۷) في النسخة (ب): (لا سیت وكذا في (ج). 

(۸) في النسخة (ب): (وتحركت لانه). 

(9) ما بین القوسین جاء في النسخة (ب): (فان عدم محض)) (ج). 
(۱۰) سقط من (ب). 

(۱۱) في النسخة (ب): (وإلى حرف متحرك). 

(۱۲) في النسخة (ب): (ثم إن الهاء). 

(۳ اف اجه( سا 

)١4(‏ في النسخة (ب): (كما أن الحرارة). 

(۱0) في النسخة (ب): (أولى). 

)١٦١(‏ في النسخة (ب): (عند). 

۱۷ في النسخة (ب): (وهو من السعد الذين أعطوا الفرح والسرور). 
(۱۸) ما بين القوسين سقط من النسخة (ب). 


۵۸ 


نص كتاب الیقین 


وما القاف: فهو حرف عجیب جمع بين دوائر التقدیر برأسه وبین دواگر السعة با بقي 
منه» ولکن ظهر منه فى الوجود للعين ما ظهر من الفلك نصف الداثرة( ولا كان الفلك 
يدور فیظهر كله لهذا جاء شکل رأسه دائرة كاملة؛ لکنها دائرة ضيقة. فان دائرة جبل قاف 
فا هى على الارض والارض أول الأجزاء(۳). فکانت داثرة ری( القاف من ذلك 
الحساب”؟2 وظهر في ساثر نصف الداثرة كما“ یظهر في الأرضء نصف الداثرة من الفلك 
فقد ظهر في حقيقة هذه النشأة نشأة الارض والفلك. 


ثم أعطى الخفض''' لشبهه بالسفل. وأعطى النقطة من فوق لشبهه بالعلی فراعى أهل 
الشرق مناسبته() مع الياء فنقطوه باٹنین لأنهم( رأوا ياء قبله وياء بعده» وراعى أهل الغرب 
شبهه بالنون لنصف( دائرة الفلك فنقطوه واحدة مثل النون( "۲ وهم أجل في الحكمة من 
الشرق ‏ ثم له الائة وهي اطرتبة و سین والأول في الحين فلها حظ في 
الوحدانية مثل الياء. فبينه وبين الباء هذه المناسبة وجه" وهو يابس من أجل الشبه الأرضي 
الذي فيه '2 والتقديس لأن الرطب(*۱) له سيلان في الوجود واليابس له مقام العزة والنع؛ 
ولهذا كان جبل قاف دون غيره من الحروف ١٦‏ لأن الجبال أوتاد يابسة ثابتة عزيزة من كل 


وجه. 


ه وا الياء9" © العتلة: 


( في النسخة (ب): (فلك: وهو نت الدائرة). :وني (ج): (وللعين ما ظهر من الفلك): 
() في النسخة (ب): (أقل من الأجزاء) وفي (ج): (أقل الأجزاء). 

 )۳(‏ سقطت من النسخة (ب). 

)٤(‏ في النسخة (ب): (الجنس) وكذلك في النسخة (ج). 

)٥(‏ سقط حرف (كما) من النسخة (ب). 

)٦(‏ في النسخة (ب): (الحفظ). 

(۷) في النسخة (ب): (فراءها المشرق مناسبة). 

(۸) في الأصل: (فانهم)» وفي (ج): (لأنه). 

(9) في النسخة (ب): (ورائها أهل المغرب لكونها أشبهت النور في نصنف دائرة الفلك). 
(۱۰) في النسخة (ب): (النوں. 

(۱۱) في النسخة (ب): (المشرق). 

(۱۲) في النسخة (ب): (ثم له المرتبة الثانية). 

(۱۳) في النسخة (ب): (وجه) زائدة وأضيفت منها. 

)۱١(‏ في النسخة (ب): (من أجل النسبة التي فيه). 

(۱۰) سقطت هذه الجملة من (ب) وأضيفت مكانها (لا والرطوبة لها). 

)١١(‏ في (ب): (دون غيره من الجبال أوتاد فهي يابسة...). 

(۱۷) في (ب): (وأما المعتلة). 


۹ 


رسائل ابن عربي 


وهي ألف الميل فقد بان” “ من مراتبها في الياء الاولی ما يغني» وبقي أن نذكر ما تميزت 
به عن تلك الياء”"2 فمنها: السکون, وبه أشبهت القاف لأن ال بل والوتد وهو ساكن لأن 
أصل وضعه أن يسكن. 

وهي باردة: فتعطي الجمود أكثر من غيرها. 
نون علویة إذ كانت نصف دائر ة الفلك فلهذا وقعت بینهما. وا زا ثيرها في السفل: 7 
حرف علة”'' 2 ظهرت الأحكام والأمور المقربة إلى السعادة. 


وأما تأثیرها فی العالم العلوي فانها(؟) حقيقة الانسان ولهذا كانت عشرة لشبهها 
بالانسان فصار الفلك يدور بنفسها”؟ ولهذا ظهرت (من فلكية فلك القاف وفلك النون 
فکانت) كالقطب لهما لسکونهما فیما یدوران “. 

وام النون(*): 


فباردة(' انشا وقد تقدم 00 الخبر. قد جاء ببرد الیقین وبرد الأنامل؛ فعلم العلوم 
كلها عند هذا البرد فما أعجب هذه الحكمة. كيف اختص الله ذات اليقين بهذه الحروف 
والنون له مسون وهو شطر الائة الذي هو القاف فلذلك كان نصف دائ ثرة (لأنه 
على نصف القاف)(۳؟. 


(۱) في (ب): (فقد بان لك). 

(۲) سقطت من (ب). 

(۳) ما بین القوسين سقط من النسخة (ب). 

(4) سقط حرف (إلى) من النسخة (ب). 

(ه) في النسخة (ب): (فإن). 

)٦(‏ في النسخة (ب): (لنفسها). 

(۷) في النسخة (ب): (بين فلك القاف وبين فلك النور كالقطب) وكذا النسخة (ج). 

(N)‏ في النشیقا (ب): (بها) زاكدة. 

(9) في النسخة (ب): (وأمًا النور) ولا أدري اذا يصر ناسخ هذه النسخة؛ أو صاحب هذه الروایق على وصف حرف النون 
دائما بالنور. 

(۱۰) في (ب): (فبارد) ويصح على تقدير وّا حرف النون. 

(۱۱) في (ب): (أن) بدلا من (في). 

(۱۲) في (ب): (والنون والخمسون). 

(۱۳) ما بین القوسين سقط من النسخة (ب). 


و5 


نص كتاب اليقين 


فان القاف م رکب من ميم ونون. فهو من حروف الترکیب كالواو وغيره. فانظر ما 
أشرف حروف هذ(" الیقین ثم أعطى ا حرکات كلها. 

وهو الفتح في الياء» والكسر في القاف» والضم في النون ولا وقعت آخر الكلمة قبلت 
جميع الحركات والسكون بحسب الوثر ا حرك لهذا الفلك» فإن ح ركه من كونه فاعلا 
أو مبتدا وما أشبه ذلك رفعه» وكان له الا وان حركه من كونه منفعلا لا عن النفس <° 
الكلية فكان مؤثراً فيه نصبه وخفضه“» وان بقي في الوقفة ينتظر الأمر بما یخرج له من 
حضرة المؤثر سكن. وهكذا('» كل حرف يقبل تغییر الصفات وتناوب أحكامها عليه. 
فافهم 

ويكفي هذا القدر لما ذكرناه من الضرورة. 

فلنرجع إلى الأربعة الأخر فنقول: 

إن عين الیقین به ينظر إلى(" الهمم عند تسابقها إليه وتجاريها على براقات الأعمال 
الصالحة!'“ فيشهدها خارجة من النفوس السجونة في الهياكل الظلمانية واختراقها عالم 
الوهم والثال(؟ الذي هو البحر ا خضم الذي تهلك فيه أكثر الهمم وتعاين هذا اليقين بهذه 
العين الضافة إليه كيف يصور لها“ صاحب مملكة الأوهام ما يناسب طلبتها فيرى بعض 
الهمم وقعت مع ما نصب لها . 

فنقول قد وصلت فنرجع إلى عالم الشهادة وتحمي عن مقامها وتقرب”' * وهي تقول 
إنها في الحاصل في الغاية وما بيدها شيء إلا ظاهر الصورة من جهة المثال كما يتخيل 
الصاحب أنه قد(۳) ظفر بدحية, وأنه كلمه ولیس بيده من دحية شيء» وإنما كان جبريل 


(۱) في (ب): (مركية). 

(۲) سقط امم الإشارة من (ب). 

(۳) في النسخة (ب): (فإن حركته). 

(1) في النسخة (ب): (مفعلا عن النفس). 
(5) في النسخة (ب): (نصه وحفطته). 
() في النسخة (ب): (ولهذا). 

(۷) سقط حرف (إلى) من النسخة (ب). 
(۸) في (ب): (الصالحات). 

(9) في (ب): روالبال). 

(۱۰) في (ب): (يصورها). 

(۱۱) في (ب): (فترى بعض الهمم مع تصيب). 
(۱۲) في (ب): (مقاماتها وندب) وكذا (ج). 
(۱۳) لفظ (قد) سقط من (ب). 


٦۱ 


رسائل ابن عربي 


(عليه السلام) فهو“ أعقل غلطه حتی() أقسم أنه رأى دحیة ولم يكن دحية. 

فبماذا تقع الثقة؟ وهذه القواطع في الطريق فكيف يطمئن الانسان إلى عقله ومواد عقله 
بهذه المثابة؟ 

وإنما وقع مثل هذ(" للعجلة التي فطر الانسان عليهاء ولو لم يعجل لقال حين سثل من 
رایت؟ 

يقول: رأيت شخصاً أقول إنه دحية إن لم يكن روحانياً تجسد» واذا قال هذا (فلا يقين 
عنده» وإذا قال إنه دحية)““ فلا علم عنده ولا يقين لکن عنده القطع الذي يسبميه یقینا إذا 
نظر بعينه إلى مثل ما ذكرناه» ورأى رجوع الهمم يتعجب مما خلقت”“ عليه العقول من 
القصور فما آقام) من وثق بعقله أو من قال إنه يعرف ربه بعقّله. وإذا وصلت الهمم 
بالمسابقة إلى اليقين وهو ينظر إليها بعينه أنزلها في حضرته وحصل من صور(؟ الهمم 
التي" يمتاز بعضها من بعض صورة معقولة لا يمكن للبصر [أن)"“ يدركها عادة؛ لانها 
غيب فيسلط علمها! '“ عليها فهذا هو علم اليقين الضاف إليه. 

فعينك إذا لم تغلط من عين اليقين» وإذا غلطت فهو" '“ عين القطعء وعلمك إذا لم 
يغلط فمن علم الیقین"" ؟ وإذا غلط فمن علم القطع. 

وهو قوله تعالى: (كنت سمعه وبصرہ)''. 

فلا یری إلا الیقین ولا يسمه © إلا اليقين» لأن المادة من اليقين. فهذا علم الیقین(*) 


(۱) في (ب): (فبهذا). 

(۲) لفظ (حتى) مكرر في الأصل؛ وفي (ب): (حس). 

(۳) في (ب): (ذلك). 

)٤(‏ ما بین القوسين سقط من (ب). 

(ه) في النسخة (ب) وفي الأصل: (ما خلق). 

)٦(‏ في (ب): (فما شیتم). 

(۸) في (ب): (الذي). ۱ 

 )۹(‏ في الأصل و(ب): (لا يمكن البصر يدركها) وأضفت حرف (إن) للاقتضاء. 
(۱۰) في (ب): (عمله). 

(۱۱) في (ب): (فمن). 

(۱۲) في (ب): سقط (علم اليقين). 

(۱۳) حديث: (كنت سمعه وبصره). انظر فتح الباري شرح صحيح البخاري؛ ابن حجر العسقلاني ج۱۱ ص٢۲۹.‏ 
)١١(‏ في (ب): (ولا يعلم). 

(۱۰) في (ب): (فهذا علمه). 


۲ 


نص كتاب ايقن 


قد بان أين يتصرف من الواطن وأنه بخلاف عينه كما يخالف جسمية الانسان تغذية. 

وأما حق اليقين: 

فهو آن ینطت (۱) عندما تميزت له صفات الفصل2) بين الهمم في الأمر الذي انبعث عنه. 
وحكم مزاج صاحب تلك الهمة» وأين محله من عاله؟ 

فعلى هذاء ماذا(" قامت بنيته حتى يبدو له ما يعطي امتزاج أخلاطه من القوة فيكون 
الامتداد”؟) بحسب ذلك؟ 

وأما حقیقة الیقین<): 

فهو أن ينظر في مقامه العلوي العلوم الذي منه نزل إلى أسفل سافلین؛ فإنه إلى ذلك ينتهي 


بعد التكليف والالتحاق بالروحانيات العلاء الذين قالوا:«9وما منا إلا له مقام معلوم(۳. 


ویتخیل( الإنسان أنه فى الترقى» وأنه ليس له مقام وليس الأمر كذلك. فان الله أوجد 
كل لطيفة إنسانية فى مقامها الذي إليه تؤول كالملائكة سواء. 

ثم نزلت إلى تدییر() الأبدان كما نزل جبريل بتبلیغ( © الرسالت. وغيره من اللائکته 
ويرجع إلى مقامه. 

فهذا الملك قد ترقى حقاً لا شك من أسفل إلى أعلى» وکذلك الانسان لا يزال يترقى إلى آخر 
نفسه الذي يموت علیه. وهو مقامه الذي نزل منه ولذلك قال: «وإليه ترجعون '2. 

ولا يرجع إليه شيء إلا من حرج منہ'' '. فبذلك المقام تتعلق حقيقة اليقين. وقد ضايقنا 
الوقت. وعدم الورق فأحضرنا جهدنا والحمد لله رب العالین(۳. 


(۱) في (ب): (آن ينظ). 

(۲) في (ب): (الفعل). 

(۳) في (ب): (وعلى ماذا). 

(1) سقطت من (ب). 

(م) في (ب): (الاس). 

(7) في (ب): روا اليقين). ۱ 

رم القرآن الكريم, سورة الصافات» الاية 2١514‏ مكية. 

(۸) هنا حرف (في) زائد في الأصل وفي النسخة (ج). 

(ی) في (ب) (هذه الأبدان). 

(۱۰) في (ب): (لتبليغ). 1 ۱ 
)١١(‏ القرآن الکریم؛ سورة يونسء الآية ٥٦ء‏ مكبة. وهي متكررة في نهايات عدد من الایات اخترنا منها هذه الاية. 
(۱۲) في الأصل: (ولا يرجع إلى شيء إلا من خرج منه). 

(۱۳) من (ب): (والحمد لله). 


1۳ 


رسائل ابن عربي 


فصل (۱) 


في ذكر سبب تأليف هذا الکتاب!'' 
كان سبب إنشائي لهذا الكتاب أني زرت الیل (عليه السلام). 
ثم خرجت من عنده قاصداً زيارة «لوط» (عليه السلام). 


أنا وصاحبي الشيخ العارف(* الصوفيء صاين9 الدين أبو العباس أحمد بن إبراهيم بن 
عبد اللك( بن مطوف المري“ وعفيف الدين أبو مروان عبد الملك بن محمد بن حفاظ 
القيسي( فمررنا في طريقنا بمسجد اليقين» موضع إبراهيم (عليه السلام) فأقام الله في 
خاطري) أن أضع جزءاً في اليقين في هذا المسجد المعروف بالیقین. 

فاستخرت”' ۲ الله تعالى وقيّدت هذه العجالة! ۱ بالوضع المذكور في يوم الزیارق 
وذلك يوم الأربعاء الرابع عشر من شوال سنه اثنتین وستماثة. 


(۱) سقط من (ب). 

(۲) إضافة من النسخة (ب) وزاد عليها (رب العالین) لا أدري لماذا وهي ساقطة من النسخة (ج). 

(۳) في (ب): قال الشيخ المؤلف (رضي الله عنه): (کان السبب..) وفي (ج) أيضاً. 

)٤(‏ سقطت من (ب). 

ره) في (ب): (الصاين). 

(") زاد صاحب النسخة (ب): (بن محمد بن حفاظ). 

(۷) الشيخ العارف الصوفي: صاين الدين؛ أبو العباس أحمد بن إبراهيم بن عبد الملك بن مطوف الرّي, لم أقف على ترجمته 
فيما يبن يدي من مراجع. 

(۸) عفيف الدین, أبو مروان عبد الملك بن محمد بن حفاظ القيسي. لم أقف على ترجمته فيما بین يدي من مراجع. 

ره في الأصل: (نأقام له بخاطري) ثم عدّلها على الھامش؛ أو هي مقابلة لأن الخط مختلف. وفي (ب): (بخاطري). 

(۱۰) في (ب): (واستخرت). 

(۱۱) في (ب): (وقيدت هذا الجزء) وكذلك في (ج). 
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نص كتاب اليقين 


وأسمعته صاحبي بقراءتي» وصلينا الظهر في ذلك“ اليوم وانصرفنا إلى لوط (عليه 
السلام). 


نفعنا الله وإياهما وجميع المسلمين بالعلم آمنين بعزته. 


فصل في تسمية الکتای(۲) 

وكان السبب الذي لأجله سمي هذا الموضع بالیقین۲ أن الخليل إبراهيم (عليه السلام) 
كانت الملائكة التي بشرته یاسحاق قد تركته بذلك الموضع» وأخبرته أنها تسیر( إلى لوط 
(لإهلاك قومه وأمروه بلزوم ذلك الموضع حتى يأتي إليه لوط (عليه السلام))“ فلم يزل 
بذلك الموضع حتى أبصر مدائن قوم لوط في الهواء وسمع ضجيجهم. 

وهو قوله تعالى: «إفجعلنا عاليها سافلها#”9". 

فعندما أبصر ذلك سجد لله في هذا الوضم( وأثر بروکه(؟ في القف( '' وقال: آشهد 
أن هذا هو الیقین . 

(فسمي مسجداً لأنه موضع سجوده» وسمي اليقين لقوله: هذا هو اليقين)"'“. 

وفي موضم سجوده(۳) أنشأت هذا الكتاب ولهذا سميته ٠‏ أيضاً: (كتاب اليقين 
الذي أنشأته بمسجد اليقين)”©. ورأينا أن نتكلم في هذه( الأوراق على حقيقة 


(۱) في (ب): (في تلك). 

(۲) سقط من (ب)» (ج). 

(۳) في النسخة (ب): (بهذا الوضع مسجد اليقين). 

(1) في (ب): (تيسر). 

)٥(‏ ما بين القرسين سقط من (ب). 

() في (ب): (بالهوى). 

(۷) القرآن الکریم؛ سورة ا حجر الآية ۰۷4 مكية. 

(«) في (ب): (سجد في ذلك). ۱ ۱ 

(۹) في (ب): (بركوعه) وما أنبتناه من الاصل أولی؛ لان الرکوع لا يؤثر السجود. فهو (بروك). ۱ 

)٠١(‏ في (ب): (الققر)» وكذلك (ج). وما آبتداه من الأصل أولى» لأنه يقصد هنا البقعة اليابسة التي حدث فيها الاثر. ولا 
يعني هذا القفر. وان كان يعني المكان الموحش. 

(۱۱) في رب): قال (أشهد أنه الحق اليقين) - وفي (ج) (أشهد أن هذا هو الحق اليقين). 

(۱۲) ما بین القوسين سقط من (ب) وفي (ج) (موضع سجدته). 

(۱۳) لفظ (سجوده) سقط من (ب) وفي (ج): (موضع سجدته). 

)١4(‏ في (ب)» (ج): (سميناه بهذه الاسمیة). 

)١١(‏ ما بین القوسين سقط من (ب). 

(15) في (ب)» (ج): (نتكلم فيه على اليقين). 
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اليقين دون غيره من المقامات للمناسبة التي أعطاها الوضع(؟. 

والصلاة على محمد وعلى آله. وسلم تسلیماً كثيرا. 

كمل الکتاب بعون الله تعالى. 

قوبل على الأصل المكتوب بيد أيوب بن زيد بن منصور في العشرين من شهر رمضان 
من سنة إحدى وعشرين وستمائة بجامع دمشق بحضرة منشئه وكان معتكفاً فيه ونقلت 
هذه من أصله وقرىء عليه بدمشق في الاول من ذي الحجة من سنة إحدى وعشرين 
وستمائة وعليه خطه. قدس الله سره. 

صح ما ذكره وكتب المنشي به. 


(۱) نهاية النسخة (ب). للمناسبة التي أعطانا الموضع. 
والحمد لله وحده» وصلى الله على من لا نبي بعده محمد وآله وصحبه وسلم أجمعين. 
سلام على المرسلين والحمد لله رب العالمين. تمت. 
هذا آخر ما وجد بالنسخة (ب) وكل ما بقي من الاصل الذي اعتمدنا عليه هنا. 
ونهاية ای رت ۳ 0 ص 
للمناسبة التي أعطاها الموضع والحمد للّه رب العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد خاتم النبيين ولا حول ولا قوة إلا بالله 
العلي العظيم. تمت. 


ك5 


نص كتاب اليقين 


ملاحق ونصوص خاصة بمقام اليقين 
عند ابن عربي الباب الثاني والعشرون ومائة من 
كتاب الفتوحات المكية في معرفة مقام اليقين وأسراره 


إن الیقین مقر الملم في الد في کل حال برغدالرَاجِدٍالصّمَدٍ 

إن البقين الَّذِي الشْختیق خصلة أغكف غلیولاننفرالی آعد 

فان تزلزل عن کم اللباب فَمَا مُراليقيش الّذِييَفْرَى به عليي 
(اليقين هو ما یکون الانسان فيه على بصيرة). 

والیقین: هو قوله تعالى - لنبیه (صلی اللّه عليه وسلم): لإواعبد ربك حتی يأتيك 
الیقین6( > . 

وحکمه: سکون النفس بالتیقن» أو حرکتها إلى التیّن. 

وهو أي اليقين ‏ ما یکون الانسان فيه على بصيرق أي شيء کان فإذا كان حکم 
البتغی في النفس کم ا حاصلء فذلك هو اليقين. سواء حصل المتيقن أو لم یحصل في 
الوقت. كقوله تعالی: «إأتى أمر 6 

وإن كان لم يأت بعد ولكن تقطع النفس المؤمنة بإتيانه» فلا فرق عندها بين حصوله 
وبين عدم حصوله, وهو قول من قال: (لو کشف الفطاء ما ازْدَدْتُ يقينا). 

مع أن المتيقين ما حصل في الوجود العيني. فقال اللّه لنبيه» ولكل عبد يكون بمثابته: 
إواعبد ربك حتى يأتيك اليقين». 
(۱م) القرآن الكرم» سورة الحجرء الآبة ۹۹ مكية. 
(؟) القرآن الکر سورة النحل الآية ١‏ مكية. 


۷ 


رسائل ابن عربي 


الظاهر في المظاهرء وما أعطت المظاهر في الظاهر 

(صاحب اليقين وصاحب علم اليقين) 

واعلم أن لليقين علماً وعيناً وحقاً: (ولكل حق حقيقة) وسيرد ذلك في باب له مفرد 
بعد هذا من الكتاب. إن شاء الله تعالی» وإنما جعل له علماً وعيناً وحقاًء لأنه قد يكون يقين 
ما ليس بعلم ولا عين ولا حَقٌ؛ ویقطع به من حصل عنده؛ وهو صاحب يقين» لا صاحب 
علم يقين. 

(هل يصح أن يكون یقن أتم من يقين؟). 

واختلف أصحابنا في اليقين: هل يكون يقين أتم من يقين أم لا؟ 

فإنه روي عن النبي (صلى اللّه عليه وسلم) أنه قال في عيسى (عليه السلام): (لو ازداد 
یقیناً لمشى في الهواء)(". 

أشار به إلى ليلة الإسراء. وأن باليقين صح له (صلی اللّه عليه وسلم) المشي في الهواء. 
وهذا التفسير ليس بشىء. فإنه أسرى به ربه «إليريه من آیاته6؟. وبعث إليه بالبراق» 
فكان محمولا في إسرائه. 
نفسه. ومعلوم أنه ليس أحد من البشر يمائله في اليقين. لكنه ما مشى فی الهواء بیقینه 
وانھا جاءه جبریل (عليه السلام) بدابة دون البغل وفوق ا لحمار تسمی دالبراق٤ء‏ فكان 
بت والبراق مر الذي مشى في الهواء. ثم إنه (صلى الله عليه وسلم) 1 انتهى البراق 
ر به إلى الحد الذي أذن لہ نزل عنه و قعد في الرفرف. وعلا به إلى حيث أراد الله. وغفل 
الناس عن هذا كله فما أسرى به (صلى الله عليه وسلم) لقوة يقينه بل يقينه في قلبه على 
ما هو به من التعلق بالمتيقن العام» كان ما كان. لكنه ما فيه سعادته؛ لأنه وصف به في 

(شرف اليقين بشرف موضوعه: وهو الامر المتيقن). 

ولنا في اليقين جزء شريف» وضعناه في (مسجد اليقين)0"©. 


ص 


() «لو ازداد يقيناً لمشى في الهواء» انظره في كنز العمال ج۲ ص 1۳۹ رقم ۰۱۹6۱ 
(۲) القرآن الکریم؛ سورة الاسرای الآية ۱ مكية. 


649 طبعاً هذه الإشارة من الفتوحات؛ واجزء القصود به للكتاب الذي بين يديك. 


1۸ 


نص كتاب الیقین 


والظانٌ أنه 7 کت أنه شاك ١‏ فيما هو فيه شاك. 

وكل واحد صاحب يقين قاطع بحاله الذي هو علیه, علماً كان أو غير علم. فان قلت: 
ین شرفه؟ 
تعالی: جا يأنيك کم 

يريد متيقناً خاصاًء ما هو يقين يقع الدح به» بل هو يقين معين. 

(اليقين المستقل الذي ليس له محل يقوم به 

وقوله تعالى: وما قتلوه یقینا). 

يريد ما هو مقتول في نفس الأمرء لا عندهم. (بل سب لهم)(". فهذا يقين مستقل لیس 
سل تقوم ول خن رہ ای رم بولک تی شال شی یی سی ارت 

فان اليقين معنی والقتل معنى. فالقتل قد تيقن في نفسه أنه ما قام بعيسى (عليه 
السلام). فالقتل موصوف في هذه الایة: بالیقین» وأصدق العاني ما قام بالعاني. 

وهذه المسألة عندنا من محارات العقول. مما لا نفضي فيها بشيء» وعند بعضنا هي 
ملحقة با حال: وعند بعضهم هي ممکنة واقعة. 
(اليقين عزيز الوجود في الأمور الطبيعية المعتادة) 

وبالجملةف فاليقين عزيز الوجود في الأموو الطبيعية المعتادة) فإن العادة تسرق الطبع؛ ولا 
سيما في الأمور التي بها قوام البدن الطبيعي. 

فإذا فقد البدن ما به يصل إلى ما به قوامه فانه يتألم. 

ص۴ 0 في الیفین. ریو Ss‏ ولکن قآ يتألم ور ا 
لت فان اليقين: 0 التفس إلى من بيده هذه الأمور المزيلة الالام؛ فيريد من 
قامت به هذه الالام سرعة زوالها غا 


ر( القرآن الکریم سورة النساء الآية ۱۵۷ مدنية. 
49 في القرآن الكريم, سورة النساء رما قتلوه وما صلبوه ولکن شبه لهم ».. 


۹ 


رسائل ابن عربي 


وإذا كان هذا الأمر كذلك فنسلك في اليقين طريقة غير ما يتخيلها أهل الطريق. وهو أن 
الاضطراب لا يقدح في اليقين إذا كان هبوب النفس في إزالة تلك الآلام إلى جناب الحق» 
لا إلى الأسباب المزيلة في العادة. 

فان شاء ا حق إزالتها بتلك الأسباب أزالهاء بأن يوجد عنده تلك الأسباب» وان شاء 
أزالها بغير ذلك. فصار متعلق اليقين ا جناب الالهي لا غير. وهذا قد يكون كثيراً في رجال 
الله. 
(درجات اليقين عند العارفين) 

ودرجات اليقين عند العارفين مائتا درجة ودرجة واحدة؛ وعند الملاميّة مائة وسبعون 
درجة.. وهو ملكوتي» جبروتي. له إلى الملكوت نسبة واحدة» وعند العارفین له نسبتان؛ لأنه 
عند العارفين مركب من ست حقائق» ونشأته عند الملامية من أربع حقائق. وله السكون 
الميت والحي. 


وبالسکون الميت يتعلق باللّه فيما يضطرب صاحبه فيه من غير تعيين مزيل. با أراد الله 
أن يزيله. 


۷۰ 


نص كتاب الیغین 


الباب الثالث والعشرون ومانه 
في معرفة مقام ترك اليقين واسراره 


إذا رت الُبِي دمغ الريب يُزِيلُقِيهُ سکم الإرَادَة 

زنعطي اف رتسب ت‌لسلا يُقهده في فدح في العباة 

ئیننژٴنانبنا کمایشاء جد حي سرد دس مجاه 

فد َل الندلسیل بغفيرشك ولازتحب علي‌تضي الاعادة 

لأنغ الجزر اللوم باق علی تا کان في حم الُهاة 

ی وس سا سر مئل ارب ضدل لاف اه 

(لا یتکرر شيء في الوجود للاتساع الالهي). 

اعلم - وفقك الله - أني أردت بنفي الاعادة الذي یقول: 

«إنه لا يتكرر شيء في الوجود للاتساع الالهي» وإنما هي أعيان آمثال لا يدركها احس؛ 
إذ لا يدرك التفرقة بينهاء أريد لا يدرك الحس التفرقة بين ما انعدم منها وما تجدد» وهو قول 
المتكلمين: إن العرض لا يبقى زمانين. 

(اليقين فيه رائحة من مقاومة القهر الإلهي) كالصبر. 

لما كان اليقين فيه رائحة من مقاومة القهر الإلهي مثل الصبرء ترك أهل الله الاتصاف به 
وتعلمه وطلبه من ى الله. فإذا أتى اليقين من عند الله من غير تعمل من العبد. قَبلهُ العبد أدبا 
مع الله ولم يرده على الله إذا أراد الله أن يصير هذا العبد محلاً لوجود هذا اليقين» ويكون 
حكمه في هذا ا حل التعلق بالله في دفع الضرر عن هذا العبد. فيكون ذلك سؤال الیقینء 
وتعلقه بجناب ا لحق لا تعلق العبد ولا بسؤاله. 


۷۱ 


رسائل ابن عربي 


(العبد سبب في ظهور عين اليقين لعدم قيام اليقين بنفسه). 

وذلك لما كان العبد سببأً في ظهور عين اليقينء لعدم قيام اليقين بنفسه؛ كان للمحل عند 
هذا اليقين یذ أراد مكافأتها. فسأل الیقین موجده ‏ تعالی - رفع الضرر عن هذا ا حل, إذ 
اليقين لا يوجد الا لرفع الضرر؛ اما في حال النفعة فلا حكم له الا في استدامتهاء لا فيها 
فإنها حاصلة. 

فإن توهم العبد إزالتها فإن اليقين يطلب من الله استمرار وجودها فی محله. فبهذا القدر 
يكون ترك اليقين. 

أي العبد لا يعترض على اليقين في سؤاله ربه ما شاء؛ فهو تاركه يفعل ما يريد. فلا 
يتصف العبد هنا بشيء. 

(العبد مضطرب في أصل نشاته. لا يقين له من حيث حقيقته). 

ومع هذا التحقیق فالمسألة غامضة بعيدة التصوں فالعبد في أصله مضطرب. متزلزل 
الملْك؛ فلا يقين له من حيث حقيقته» فانه محل لتجدد الاعراض علیه. 

واليقين سکون؛ وهو عرض فلا ثبوت له بزمانین» والله تعالی یقول: کل يوم هو في 
شأن4'“ وأصغر الأيام الزمن الفرد. 

فقد أبنت لك أن أهل الله في نفوسهم بمعزل عما يطلب اليقين. وأن اليقين هو السائل. 
ولهذا قال تعالى له: «إحتى يأتيك الیقین6(. فيكون اليقين هو الذي يسأل ويتعب وأنت 
سو - يفم 

والله یقول ا حق وهو يهدي السبيل. 

(لا طمأنينة مع المريد الا عن بُشْرَى). 

فإن الوقوف مع إرادة الله لا يتمكن معها سكون أصلاًء لأنه و ےھ سم سو 
والشيء IS‏ ء عن حقيقته محال. فلا طمأنينة مع المريد الا 
عن بُشرى. فإنه يسكن العبد عند ذلك لصدق القول. وتكون البشرى معینق مؤقتة» وحینئلِ 
يكون له السكون إليها وهو اليقين. 

وقد ورد أن الملائكة يخافون من مكر الله ولا يقين مع الخوف. فإن سکن العبد إلى 
قوله تعالى: 


(١(‏ القرآن الكريم, سورة الرحمن الاية ۹ مذلية. 
ری القرآن الكريم,» سورة الحجرء الآية ۹۹ مكية. 


۷۲ 


نص كتاب اليقين 


إفعال لا يريد" لا يزول عنه» فذلك السكون قد یسمی یقینا؛ ولكن يورث في 
امحل خلاف ما يطلب من حكم اليقين الذي اصطلح عليه أهل اللّه. 

وأما نحن فاليقين عندنا موجود في كل أحد من خلق الله وإنما يقع الخلاف بماذا يتعلق 
الیقین؟ 

فاليقين صفة شمول, وليست من خصوص طريق اللّه التي فيها السعادق إلا بحكم 
ها 

نهذا تحقيقه. واللّه الوفق لا رب غیره. 


)١(‏ القرآن الکریم؛ سورة هود, الآية ۱۰۷ مکیة. وسورة البروج؛ الاية ١١‏ مكية. 


۷۳ 


رسائل ابن عربي 


الباب التاسح والتسعون ومائتان 
في معرفه علم اليقين 


وهو ما أعطاه الدليل الذي لا يقبل الدخل ولا الشبهة. 

ومعرفة عين اليقين.. 

وهو ما أعطته المشاهدة والكشف. 

ومعرفة حق اليقين.. 

وهو ما حصل في القلب من العلم بما آرید له ذلك الشهود. 

علخ الیقین بعيه وسحقه تسسدر یله لے الاک وان 

لزلا مجو العين في فلکرنه مافا تنزحی فغَلے بُزفان 

فانظر إلى حق اليَقِين زغته في عام الأزواح والأبسدان 

تمه الذي عنه کون سوه في سل فایبارمن الأفيان 
اعلم 

أيدنا الله وإياك بروح منه. أنّا قد علمنا علماً یقیناً لا تدخله شبهة أن في العالم بيتا 
يسمى «الکعبة» ببلدة تسمى «مكة». لا يكن لأحد ا جھل بهذاء ولا أن یدخله شبهت ولا 
يقدح في دليله دخل. فاستقر العلم بذلك. فأضيف إلى اليقين؛ الذي هو الاستقران أن لله 
بيتا یسمی الكعبة» بقرية تسمی مکة تحج الناس إليه في کل سنةء ویطوفون به. ثم شوهد 
هذا البیت عند الوصول إليه بالعین احسوسة. فاستقر عند النفس بطریق العین. کیفیته وهیفته 
وحاله» فکان ذلك عين اليقين» الذي كان قبل الشهود علم یقین» وحصل في النفس برژیته 
ما لم يكن عندها قبل رژیته ذوقا. 


۷ 


نص كتاب الیغین 


ثم فتح الله عين بصيرته في کون ذلك البيت مضافاً إلى الله مطافاً به» مقصوداً دون 
غيره من البيوت المضافة إلى الله. فعلم علة ذلك وسببه بإعلام الله لا بنظره واجتهاده. فكان 
علمه بذلك حقا يقينا مقررا عنده لا يتزلزل. 

فما کل حق له قرارء ولا كل علم» ولا كل عين» فلذلك صحت الإضافة. فلو كان 
علم الیقین» وعينه» وحقه (في مقام) اليقين ما صحت الإضافة. لأن الشيء رین لا 
يضاف إلى نفسه؛ لأن الاضافة لا تکون إلا بين مضاف ومضاف إليه فتطلب الکثرة حتی 
يصح وجودهاء ومن لم يفرق بين اليقين والعلمء ویقول: إن العلم هو اليقين. وقد ورد 0 
کتاب الله مضافاه احتاج إلى طلب في ذلك. تصح له به الإضافة ليؤمن بما جاء من عند 
الله فقال: قد يكون العنی واحداً ویدل عليه لفظان مختلفان. 

فیضاف أحد اللفظین إلى الاخر فانهما غیران بلا شك في الصور مع أحدية العنی» 
ولفظة العلم ما هي لفظة اليقين. فأضيف العلم إلى اليقين لهذا التغایر فصحت الاضافة في 
الألفاظ لا في المعنى. 

وإنما احتال من احتال هذه الحيلة لقصور فهمه عما تدل عليه الألفاظ في الموضوعات من 
المعاني. فلو علم ذلك لعلم أن مدلول لفظة العلم؛ غير مدلول لفظة اليقين. وإذ تقرر هذا 
فقد علمت معنى اليقين وعينه وحقه. 

ثم بعد هذا فاعلم أن اليقين في هذه المسألة هو المطلوب. ولهذا أضيفت هذه الثلاثة إليه 
و کان مدارها علیه. فمن ثبت له القرار عند الله في الله بالله مع اللّه» فلا بد له من علامة 
على ذلك تضاف إلى الیقین؛ لأنها مخصوصة به. ولا تکون علامة الا عليه. فذلك هو علم 
اليقين. ولا بد من شهود تلك العلامة وتعلقها باليقين» واختصاصها به. فذلك هو عين 
اليقين. ولا بد من وجوب حكمة في هذه العين وفي هذا العلم» فلا يتصرف العلم إلا فيما 
يجب له التصرف فیه ولا تنظر إلى العين إلا فيما يجب لها النظر إليه» وفيه» فذلك هو 
حق اليقين» الذي أوجبه على العلم والعين. 

وأمّا اليقين: فهو كل ما ثبت» واستقرء ولم يتزلزل من أي نوع کان» من حق وخلق. فله 
علم وعين وحق. أي وجوب حکمه إلا الذات الإلهية فيقينها ما له سوى حق اليقين. 
وصورة حقها أي الوجوب علينا منها السكوت عنهاء وترك ا خوض فيها؛ لأنها لا تُغلم. فما 
ثم علم يضاف إلى اليقين ولا يُشهد. 

فلا تضاف العين إلى الیقین» ولها الحكم على العالم كله بترك الخوض فيها فلها الحق. 
فأضيف إليها. فلا يضاف إلى اليقين إلا ما يقبله. فإن كان مما تدل عليه علامة أضيف إليه 


Ve 


رسائل ابن عربي 


العلم. وان لم يكن فلا يضاف إليه. وان كان ما يشهد أضيفت إليه العين؛ وإن لم يكن فلا 
تضاف إليه. وان كان من له في نفس الأمر حكم واجب على أحد من ا خلوقین حتى على 
نفسه مثل قوله: لإكتب ربكم على نفسه الرحمت(. 

أضيف إليه الحق فقيل حق اليقين لوجوبه. وإن لم يكن شيء مما ذكرناه فلا يضاف إلى 
شيء ما تقدم. فقد أعطيتك أمراً كلياً في هذه المسألة في كل متيقن. 

فلك النظر في حقيقة ذلك اليقين. 

وهذا القدر كافي. 

واللّه يقول الحق وهو يهدي السبيل. 


رم القرآن الكريم. سورة الأنعام الآية 4 ه مكية. 


۷۹ 


حتاب عنقاء مغرب 
۳ ختم الأولياء وشمس المغرب 


مقدمة المحقق لكتاب عنقاء مغرب 


ے0 سے 

اولا: لا بد من التوقف قليلا عند عنوان الكتاب. ما هو الراد ب«عتقاء مُغرب في ختم الأولياء 
وشمس المغرب». 

لفظ «العنقاء): قال الدميري في كتاب «حياة الحيوان الکبری)': عنقاء مغرب ومُغربة «أي: يذ کر 
ويؤنث. ثم قال: وهو من الألفاظ الدّالة على غير معنى. وقيل: هو طائر يكون عند مغرب الشمس. 

وقال القزوینی”'': هي أعظم الطير جنَةء وأكبرها خلقة تخطف الفيل كما تخطف الحدأة الفأر. وییدو 
أن التهویل من آمر العنقاء قد تعدی ذلك إلى حد صنع القصص والحكايات بل والخرافات حولها. وليس 
هذا الأمر يهمنا. 
أمَا عند سادتنا الصوفية: 

فإنهم يعنون به: الهباء الذي فتح الله به العالم, وهو الهيولى. سُمّي عند الطائفة بالعنقاء, لأن الهیولی 
تعلم ولا تظھں ولا توجد بدون الصورة کالعنقاء يُسمع بها وتعقل, ولا وجود لها فكذا حال الهبای الذي 
هو الهیولی". 

أمَا حقيقة ما أراده سيدي محبي الدين بن عربي من هذا العنوان فإنه قصد به خاتم الأولياء. ولفظ 
دمُغرب» كناية عن بعد المرام في التعرف عليه أو القرب منه» وهذا ما جعله يشبهه بالعنقاء. فالأمر كان 
حتى مجيء ابن عربي سري نل وقليلون هم الذين يمكنهم الحديث حول خاتم الأولياء. وشمس 
الغرب: كناية عن سطوع نور ولاية وختمية الختم عند ظهوره بالمغرب. لعلوم حظها من الولاية» وأن 
شمس الختم ستسطع فوق جميع أنجم الأولياء. لأخذ الجميع المدد والأنوار منه 
(۲) أبو على القزويني في كتابه عجائب ا خلوقات. 
(۳) انظر: القاشاني: معجم المصطلحات والإشارات الصوفية. بتحقيقنا .)۱٦٦/١‏ 


۷۹ 


رسائل ابن عربي 


لی اعنم 


ما أول من أطلق فكرة «ختم الولاية» أو «خاتم الأولياء» فهو ا حکیم الترمذي في کتابه العروف بهذا 
لام( طرح في هذا الکتاب مجموعة من الأسئلة تصل إلى (۱۵۷سزالاث) قال إن من يجيب على 
نے الأسئلة فهو خاتم الاولیای ثم طرح في السژال ۰۱۳ ۰۱6 ۱۵ من هو ا حاتم؟ وما هي صفته؟ وما 
سبب الحاتم؟ وما معناه؟ 


وظلت هذه الأسئلة حتى جاء الإمام محبي الدين بن عربي فأجاب عليها وأحيا فكرة ا ختم من جديد 
ثم انتشر الكلام فيما بعد حول مفهوم خاتم الأولياء. فتحذث عدد من الأولياء الأكابر فيما بعد على 
حصولهم على مقام اختمية حتى أناك حين تقرأ تجد الذين ادّعوه كثيرون. وهم في ا حقیقة لم يبلغوا غير 
مقام اح اخاص بزمالهم:فقط ففي كل زمان لابد من قطب كامل يحل في مقام ختمية هذا الزمان أو 
ذاك. أما مقام الختم الواحد بالولاية احمدية الخاصة فلم يحصل عليه في الحقيقة سوى رجل واحد في 
العصور جمیعها ۰ وهو الذي يكرن مدد جميع الأولياء منه مباشرة. ولم نعلم على ا حقیقة أن أحداً ادّعى 
هذا المقام أو حل فيه سوى الإمام الكبير سيدي أحمد التجاني (رضي الله عنه وأرضاه). 

وهذا أمر مهم في الحقيقة, لا بد أن يلتفت إليه الباحثون والمهتمون الذين يتحدثون حول هذا الموضوع. 

ففكرة ختم الأولياء لم تبت لسيدي محبي الدين بن عربي بهذا الكتاب الذي هو (عنقاء مغرب) 
وھذا یت بالتحديد يبعدها عنه تماما إذ لو كان هو انتم لما احتاج الأمر للبحث عنه ووضع الإشارات 
والرموز والأسرار» حتى أن أحد شراح هذا الکتاب وهو أبو القاسم السعدي تصور أنه يقصد عيسى ابن 
مريم (عليه السلام) وربا شك بعض الناس أنه يقصد المهدي المنتظرء وحتى قبل هذا الكتاب فقد ذكر هو 
في الفتوحات المكية ۲ في إجابته متوسّعاء عن الأسئلة التي طرحها الحكيم الترمذي من قبل. فقد أجاب 
في السؤال رقم (۱۳) با لا يدع مجالاً للشك أنه يتحدّث عن شخص آخر هو الختم لا شلك. يقول: 

وأتا ختم الولاية المحمدية فهي لرجل من العرب. من أكرمها أصلا ويدا وهو في زماننا اليوم موجود. 
عُرَفْتُ به سنة خمس وتسعين وخمسمائة؛ ورأيت العلامة التي له قد أخفاها الحق فيه عن عباده» وكشفها 
لي بمدينة فاس, حتى رأيت خاتم الولاية منه.. لا يعلمها كثير من الناس. وقد ابتلاه الله بأهل الإنكار عليه 
فيما يتحقق به... وكما أن الله ختم بمحمد (صلى الله عليه وسلم) نبوّة الشرائع» كذلك ختم الله بالختم 
احمدي الولاية التي تحصل من الورث المحمدي... (انظر: ابن عربي الفتوحات المكية إجابة السؤال ۱۳ء 
وانظر: الحكيم الترمذي: كتاب ختم الأولياء ص .)١5١‏ 

وإنني أستطيع أن أؤكد أن ابن عربي قد ألف كتابه عنقاء مغرب في الکلام عن ختم الأولياءء ولیس 
الكلام عن نفسه باعتباره ختماً. انظر معي إلى القصيدة الأولى في کتاب عنقاء مغرب المسماة بالوعاء 
اختوم على السر المكتوم. 


)١(‏ كتاب حاتم الأولياء للحكيم الترمذي حققه الدكتور عثمان يحبي نشرة بحوث ودراسات معهد الآداب الشرقية بباريس 
وملحق به عدد من الرسائل مثل رسالة بدو شأن الحكيم الترمذي. 


۸۰ 


کاب عنقاء مغرب في ختم الاویاه وشمس المغرب 


فعند فنا خاءالزمان وجيمها على فاءمدلول الکرور یقوم(۱) 

وانظر إلى ما قاله سماحة الإمام/ صلاح الدين التجاني فی كتابه": يقول: مقام ا تم: هو مقام 
معروف عند القوم وقد تكلم عليه أناس كثيرون منهم سيدي عبد الغني النابلسي في كتابه «الرد المتين 
على منتقص العارف محبي الدین» وكذا الإمام الفاسي في تاريخه. والشيخ يوسف النبهاني في جواهر 
البحار, والشعراني في طبقاته عن سيدي علي وفاء وسيدي محمد قنون في كتاب حل الأقفال والحكيم 
الترمذي في كتابه خاتم الأولياء... فخاتم الأنبياء هر من ذاق مشرب كل نبي ورسولء فهو جامع جمیع 
مشارب الأنبياء والرسل مع انفراده بمشربه. فیته أصل ججميع النبوات, والنبوات فرع من نبوته. وفي 
الحديث عن العرباض بن سارية قال سمعت رسول الله (صلى الله عليه وسلم) يقول: (إني عند الله في أم 
الكتاب لاتم النبيين وان آدم لمنجدل في طينته) رواه أحمد والحاكم والبيهقي وصححه. أمَا باقی الأنبياء 
فكانوا أنبياء حين بعثوا لا قبل ذلك, وكذلك خاتم الأولياء. هو الولي الحمدي الجامع لجميع مشارب 
الأولياء مع انفراده بمشربه. فولايته أصل لكل ولاية وجميع الولايات فرع من ولايته. أمَا الأولياء: فإقا 

فا جامع: هو من ورث رسول الله (صلى الله عليه وسلم) في جمعيته جمیع مشارب الانبیای ولم تفته 
إلا درجة النبوّة, وهؤلاء استمدّوا من روحانية رسول الله (صلى الله عليه وسلم) بواسطة ا تم احمدي 
الجامع؛ كسيدي محبي الدين بن عربي» وسيدي عبد القادر الجيلاني» وغيرهماء رضي الله عنهم جمیعا. 
وهذا استمداد بوجه خاص دون الوجه الذي استمد منه الأنبياء من رسول الله (صلى الله عليه وسلم). 

أا الولي المحمدي غير الجامع, فهو الذي ورث المصطفى (صلى الله عليه وسلم) من جهة مشرب نبي 
من الأنبياء. أي: استمد من رسول الله (صلى الله عليه وسلم) بواسطة روحانية نبي. فيقال له: إبراهيمي 
محمدي. أو نوحي محمدي, أو موسوي محمدي. وهؤلاء هم الأفراد وخاتمهم المهدي النتظر وهو خاتم 
الولاية الطلقة. كما أن سيدي أحمد التجاني رضي الله عنه. خاتم الولاية ا خاصة. 

فعن عبد الله بن مسعود (رضي الله عنه) قال: قال رسول الله (صلى الله عليه وسلم): (لا يزال 
أربعون رجلاً من أمتي قلوبهم على قلب إبراهيم (عليه السلام) يدفع الله بهم البلاء عن أهل الأرض يقال 
لهم الأبدال) رواه آبو نعيم في اخلية بسند حسن. 

واعلم أن كل وراثة لنبي فلها أيضاً خاتم. فيقال: مقام ا ختم النوحي الحمدي» ومقام ا تم الإبراهيمي 
امدي. ونهاية هذه الختميات إنما هو بداية مقام خاتم الاولیای وكل من اذعى الختمية من الاولياء فإن 
کانوا محمدیین جامعیین فإنما هي نسائم فضل سيدي أحمد التجاني (رضي الله عنه) هبت علیهم من تحت 
عرش مقامه الاعظم. 

وان کانوا محمدیین غير جامعين فإنما یتکلمون عن ا تم النوحي احمدي أو الختم الابراهيمي احمدي 
وغیره. فمقام الختمية ادعاه سيدي علي وفا لأبيه سيدي محمد وفا (رضي الله عنهما), ثم رجع عنه. 


(۱) وشرح هذا البيت به من الأسرار الکثیر. 
۳( وکٹۂ الغیوم عن بعض أسران القطب المكتوم» ص٣٤‏ . 


رسائل ابن عربي 


وکذا ادّعاه سيدي عیدروس بن عمر الحبشي اليمني, ثم تبين له أنه كان يتكلم في ا تم الابراهيمي 

وكذا سيدي محمد عثمان اليرغني» وقد رجع عنه. 

وكذا سيدي مصطفی البكري الصذيقي وقد رجع عنه. 

۳ سيدي محبي الدين بن عربي فقد قال في الفتوحات باب «ختم الولاية»: 

رأيت فیما يرى النائم حائط الکعبة قد تم إلا موضع لبنتین من ذهب وفضة واذا نا هاتان اللبنتان» وتم 
بي بناء الحائط, فانشاً یقول: 

بساختم الل هالولاية فانتهت إلينا فلا ختم یکون لهابعدي 

وما فاز بالختمالذي غمد منأمتهوالعلوإلاًأناوحدي 

وبينما هو كذلك إذا بمناد يقول: ليس لك ما ظننت وتتيت» إنما هو لولي في آخر الزمان ليس ولي 
على الله أكرم منه. 

قال: فعند ذلك سلمت الأمور إلى خالقها ومكوّنهاء ولطالما جلت ببصيرتي في الغيوب لأطلع عليه 
وعلی مقامف واسمه ونسبه وبلده» وكيف حاله فما أطلعني الله على شيء منه ولا شممت له رائحة 
اصلا. 

وبعد ذلك بسنتين لف كتاب «عنقاء مغرب» فقال فيه: سألت الله أن يجمعني بخاتم الأولياء فأجابني» 
واجتمعت به اجتماعاً روحياً منزهاً عن الزمان, وكان بمدينة فاس, ورأيت العلامة التي أخفاها الله فيه عن 
عباده وكشفها لي حتى رأيت خاتم الولاية المحمدية منه. ورأيته مبتلى بالإنكار عليه لا يتحقق به في سره 
من العلوم اللدنية. وكان ذلك سنة ٥۹٤ھ‏ وكنيته أبو العباس» وإنه مكتوم الاسم عنهم ثم قلت يده 
الكريمة وسألته الدعاء وانصرفت(؟؟. 

ومن يطلع على هذا الكتاب عنقاء مغرب ويتحرى الدقة في اطلاعه يتأكد ما قلناہ وليرجع مثلا الباب 
الأخير في إفصاح الکتاب العزیز بمقامه والإعلام بأحواله وآياته, يتأكد من ذلك» وليراجع في هذا الباب 
أيضاً هذه الأحرف السرياني التي كتبت خصیصاً لبعض العلماء لا يعلمها غيرهم. 

وللعلم ولد سيدي أحمد التجاني (رضي الله عنه) سنة خمسين ومائة وألف ببلدة عين ماضي بال جزائر 
وقد توفي أبوه وأمه في يوم واحد رضي الله عنهم ودفنا بعين ماضي أيضاً وكان لم یتجاوز الحادية عشرة 

وتوفي هو (رضي الله عنه) صبيحة الخميس ۱۷ من شهر شوال بعد أن صلى الصبح ثم اضطجع على 
جنبه اليمن, وطلب ماء فشربه ثم عاد إلى اضطجاعه فصعدت روحه إلى بارئها وذلك سنة ٠م‏ 
وكان عمره ثمانون عاما. 

احقق 


سعید عبد الفتاح 


(۱) انظر: الا مام/ صلاح الدین التجاني: کشف الغیوم عن بعض اس القطب المكتوم ص٤٣‏ وما بعدها. 


۸۲ 


۷٣‏ تدعت مرکا مت الو لوپ روان نیا وچ ؟ 


فان ونوک الوت الین حلي ات کن فى فلي وچو 


ریس لسن رد لك روسن ا ان 
2,07 مراردمی 7 
رک ول وب موم وروا فى علا 4و 
لوف و عو واد عونا طرفم بلاک اال 
وال یی مرن ال سر 
با ےنا ی ا یں میں پا وس 
دادق جلد درب ر حرم يسا وه 
الج متام ناشن و دک ی 0 
سو رضم شرصا ون له و لع > 
ای الا ی دن امول د رم ری 
ا ا 
الاصواعنرا تما مر مورک 
ENTE‏ 7 
ال اس هدن دض ۷۳ 
E 4‏ تالاح نا لع ا دبیم سوب 
ات رکا الی(ەہ با م خا له مایت وم ام 


نیہ لاالاعا متا معل اكع طن ص 
ره ادا ایا ام و نی 
وت رها حم ںی لم کی 


ين و ندم 
عن( ال ای لش نا عزها 
وه سر روز ید 


دا انون ها الرجين با اش یا ولان م نما 
لاا نوج اعم ںہ شا ابر 
رر LL‏ المرکر رونت 


صور الخطرطات 


۸۳ 


رسائل ابن عربي 


is 
نو ون ولستی ونان لھا ۰ لام یتمه نو رازن"‎ ١ 
اللوع و وم دک ری لوب‎ ٠ دون رماو ون إس ىبأ معم‎ 
تراه ورا نجعن ده روني استوا! الى كين‎ 
انلا کون ار علطم دالا الون موی‎ 
رل م وی و کے‎ 


باب له" بی اک 0 
نا و E‏ 7 
وان ق سد 
نا راو 
جر ۰ و بت ھل اک 
ملا ی لومت ووب نعل با ور 7 


عر لت الما م الما تک اب انا ےیل ۳ 
ایی تع رکال رر 1 


1 کر رن ادي 


وصى ڑا 

هام | ار 2 را 

7ھ ۴ ی وا 
اص (دعیا فين هرم ور سی رن عمل عل 


کل قریرر هی ۳۳9 ااا دنق رع 
شر لادما حال رام 0 : (ا5 لس وا وا ربوم فا ولا خی , 
احرنیا اذ حرا یا ال امه نزم وك ےنتا 


کے جس یت رام نعود ارات فى ملل نا 2 
سم اہ ولوا ابرانگیا و 


7 طالن » والريادهة نیا ما لول 
7 مه وا 
ا اٹلا رت7 و 


سخ 


بسم الله الرحمن الرحيم وبه ثقتي وهو حسبيی!'' 


قال الشيخ الإمام 2 العارف باللَه أبو عبد الله محمد بن علي بن محمد بن العربي 
الحاتمی الطائي الأندلسي قدّس اللّه روحه بجاه محمد وآله2©. 


الوعاء''' ا توم على السز المكتوم 


دت له رالقام عظیم 
رما عجبي من فزختي كيف فررنث 
و لكتني من 0 كشفٍ ۲ تخر وجوده 
كَذَاكَ9» الذي آنذا , مِنَ الثور ظاهراً 


ما عجبي من ثور جشمي وما 


فآب دی شوورا رانفزا؛ عضظیم 
على شف لاسام لیس يُقِيمُ 
غجبۓ بشور القلب یت ب 


,۱ و سو 6 (وصلى ا وصحبه وسلم). 
ورس ا الطائي الحائقي» NT‏ تس 


القوم. إنه جواد کریم]. 
(۳) في النسخة (ط): رالدعاع). 
)٤(‏ في النسخة (ط): (لذاك). 


ره 


(1) 


سدّف: الشذفة والگذفة: اختلاط الضوء والظلمة جميعاً كوقت ما بين صلاة الفجر إلى أول الاسفار. 


(انظر: لسان العرب. مادة: سدف). 
الريم: البراح؛ والفعل: رام رم إذا برح. 
والرغ أيضا: التباعد. 

والوم: الزيادة والفضل. 

(انظر: لسان العرب. مادة: رع). 


رسا 


(١) 
(۲) 


(۳) 
(٤ 
(٥( 
(1) 
(۷ 
(۸) 
(۹) 


(۱۰) في (ط): [فإذا أبدروا وأشمسوا فوق حرشه). والمقصود 


۸٦ 


ثل ابن عربي 


فان کان عَنْ کشف زسنهه رُؤْيةٍ 
تعالى وجو الذّاتِ عَنْ تیل جلمت 
فَفُرْقَانُ" رني فذ ذ أنانبي شخبرا 
ففلث: ویر البَيتٍ صف لِي مَقَامَهُ 
ففنث: يَرَاهُ الي فانشد قائلاً: 
زلنخنم سر لو یرل کل غارف إِلَيِه 
از یه ارين خير" 
وَمَا ئَالَهُ الصَّدَيقُ في رفت کزنه 
مَذَاقاً رلک النزٌا(“ شاماد 
تَمَارُ على الأشرار أن تَلْحََ الشری 
نون آنیژوا أو آفمسوا فزق عَرْشِيا© 
فلرننم؟ يَبذو فلیهم شهرذها 
فسبعان من آخفی عَن العین ذَانَهُ 


بمعنى: هل ترى أحداً 


بوعند فضل والفضال قدي 
ففال: عک را RES‏ 
اذا تسا ہا زآؤ القے ليس یسوم 


وشن سمّاء ء الفزب منه قدي 
إلى کل مقایبسدیه وفو 
زآن قطي هاالرفز فی مو 
وَكانَ لهم عند 2 5 
منم موم للهتى وزج و۳ 
رنوز ;ليها عليه عمیم 


من الخلق عليماً أو محیطاً بذات الحق؛ كلا 


فعلمُنا قاصر على العلم به, أو أن ينال هذا العلم بشيء من که هذه الذات. فهي تتعالى عن أن يعرفها أحد. 


وفي (ط): (علمه) وهو خطا. 
في النسخة (ط): (فرافق). 
في النسخة (ط): (يتعين). 
في (ط): (فاشتد). 

في (ط): (سرى). 


أي: كتاب الحكيم الترمذي (ختم الأولياء) وهو مشهور. 


في (ط): (العقول). 
جوم: اي: (مفرفة) منجمة. 


من الوا أو أُمْمسوا: أي : طلعمت عليهم تجليات آنوار 


(القطب) أو النبي (صلی الله عليه وسلم). فالبدر هو القطب عند الصوفية. والشمس هي الحبيب (صلى الله عليه وسلم). 
(۱۱) في (ط): (فربما). 
(۱۲) النجوم هنا: مصاییح الهدى الأولياء الكبار. 


والرجوم بمعنى: الرجومون مثل الشیاطین. 


ومعنى البيت: أن من ناله أنوار هذه النظرة بالرضا صار مانا وهادیأ ون کان مغضوبا عليه فقد صار شيطاناً 


رجیما. 


أما 


(١) 
99 


(٢) 
(٤ 
فق‎ 
(1) 
99 


(A) 


(۹) 


وَلَكئه الزنوژ لا درك السشت 
وَمَنْ قال ان الازتسمیسن نَهَايَة 
زان شنت فاخبز عَن نَمَانٍ ولا زد 
فَسَبِعَتُهُم فی الأزض لا بجهلونها 
ف من فتاخاء الزمان وَدَالَه 
مَعَ الكبق1 الأغلام والئاس غفل 
زفي الرْوْصّة اخضراء شم عدَاتها(» 
بخت بالشذبیر من دُونَ غیره 
توا إا ناو بالأفر جاهل 


ربهر غذل الله شرف زقفربا 
ونم ۾ لا احق تثرى على الذي 
بعد : 

دا دنه ان زي تلم 


السنا: ول الضوء وسطوعه.. 


كتاب عنقاء مغرب ي ختم الأولياء وشمس المغرب 


وکیف يَرى طِيب الحيَاةٍسَقِيمُ 
علیهم نری آفر الوجود بقع 
طریقهم فزذ! لعفت سن 
وتاینهم عند التججوم 0 
علی فاء تذلول الکرور “يقو 

عليهم بتذبير لور 20 
وَضضاجبھابالؤیمبین رجيم 
إذا فاخ زمر ار هب ۳ 
ہے الدَعَاوَى أو کید زَنِيمُ 

غفیژغلی لأرٍ اج بر مد 
إلى سَاعَةٍ َأَعْری رعل ضرع" 
وَيَحْهَانَبَاتٌ الأزض وضو ميم 
وَمَخخصٌ إِقَامُ الزیسسیسن میم 
بے لم أزل فے اخالستین آمیسم 


والصلاة التي غشم بهاو“ 


في (ط): (طریقاً فرد إليه قويم) وفي (خ): (طریقتھم) والصحيح ما أثبتناه. ۱ 
فالمقصود به (الطريق الواحد الثابت المستقيم الذي لا عوج فيه» وهو أقصر الطرق إلى الله). 


الكرور: بمعنى التكرار. 

في (ط): (وفي رو الخضرا اسم عداته). 
في (ط): (إذا فاح زهرا ویهب نسیم). 

في (ط): (نصف ساعة). 


الشُشریم: الصبح لانقطاعه عن اللیلء والليل لانقطاعه عن النهار. وني القرآن: «فأصبحت كالصريم» أي: أصبحت 
محترقة فصارت سوداء مثل الليل» وهو من الأضدّاد. 

وفیل: الشيء ء المصروم الذي ذهب ما فيه. (انظر: اللسان مادة: صَرمَ). 

هشيم: : المقصود من البيت هو: عندما يعود العدل ويكثر ذكر الله تعالى في الأرض وعیا العباد بالذكرء ف 
کشر رت ا ر اک ا 
(ذكر الله في الغافلين كالشجرة الخضراء وسط الهشيم). 

في (ط) والخطوط: (والصلاة التي ختم الحمد بها وتمم). 


فتخضر أعوادهم 


۸۷ 


رسائل ابن عربي 


ويقول: 


تتبرأفهاالجزاللبيب“ أنورأ ف الها ال ةيلك اليب 


رفن ما زَمَى لك من مَعَانِ خراها لفظ/ الفَاُب الغعجیب 

لا تنطزة في الأفران ْفى ريعب جنفل الق" الفریب 

إذاقاكلثننخځثهافَمَالي أزومالبغدهلتهتىقَرِيبُ 

تبيين الغرض من هذا الكتاب 

إِذْ كنا(" ألفنا كتاباً روحانیاء وأنشأناه انشا( ربانیا سميناه: 

1 ب (التدبيرات الإلهية في إصلاح المملكة الإنسانية)“ تكلمنا فيه على أن الإنسان عالم 
صغير» مسلوخ من العالم الكبير. فكل ما“ ظهر في الكون الأكبر فهو في هذا العين 


الأصغر, ولم أتكلم في تلك الأوراق على مضاهاة الإنسان بالعالم على الإطلاق» ولكن 
على ما يقابله من جهة الخلافة والتدبير. 


وبنت فيه ما هو الکاتب منه) والوزیره والقاضي العادل والأمناء العاملون على 


الصدقات» والسفره والسبب الذي جعل الحرب له بين العقل والهوى. 


ورتبت فيه بين مقابلة الاعدای ومتی یکون اللقاء(" ونصرته نصراً مؤزرأء وكونته أمیراً 


مدبرا؛ وأنشأت فيه المالك(؟. وأقمت ببعض عاله الحياة» وبعضها(؟؟ الهالك. 


وکمل! © الغرض وین مَنْ كان في قلبه مرض» وکنت نویت أن أجعل فيه ما 


آوضحه تارة وأخفیه. وأين یکون من هذه النسخةا' ۲۲ الإنسانية» والنشأة الروحانية مقام 


ار اللبیب: أي العالم الكبير صاحب العقل. 


(١) 

(۲) في (ط): (القد). 

(۳) في (ط): (کنا قد ألفنا). 

)٤(‏ سقطت من (ط). 

(ه) كتاب التدبيرات الإلهية؛ طبع ليدن ۱۹6۸ وعالم الفكر ۱۹۹۸ء وحققناه وسيصدر في ا جلد الثاني من أعمال ابن 


(٦) 
فق‎ 
(A) 
(۹) 
۱۰ 
۱۱( 


۸۸ 


عربي في مؤسسة الانتشار العربي ببيروت. (إن شاء الله). 
أورد صاحب ا خطوط (خ) كلمة (إصلاح) (اصطلاح). 
في النسخة (خ) (كلما). 
في (خ): (الانتصار). 
في (ط): (وأنشأت الملك). 
في (ط): (وببعضهم الملك). 

) في (ط): (وكهل). 

) في (خ): (النشأة). 


کاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس اللغرب 


الإمام الهدي المنسوب إلى أمل بيت النبي القامي والطینی(6؟ 0س ايشا منها ختم 
الأولياء وطابع الأضفياء إذ الحاجة الع معرفة هذين المقامين في الإنسان أكد من كل مضاهاة 
من أكوان الحدثان. 


لكني خفت من نزعة العدو الشيطان» أن يصرخ بي في حضرة السلطانء فيقول على ما 
لم أنوه"“ وأحصل من أجله فی بيت التشويه فسترت بالغيران الشان“ صيانة لهذا 
الجسمان» ثم ریت ما أودع الحق فيه من الاسرار لديه» وتوكلت في إبرازه عليه. 

فجعلت هذا الكتاب لهذين المقامين» ومتی تكلمت على هذا فإنما أذكر العالمين لتبيين 
الأمر فيه» للشامع في الكبير الذي يعرفه ویعقله. ثم أضاهيه بسره المودع”*2 في الإنسان 
الذي ينكره ويجهله؛ فليس من غرضي في كل ما صنفه في هذا الفن معرفة ما ظهر في 
الكون؛ وإنما الأغراض ما أوجد في هذا العين الإنساني والشخص الادمي. 

فحقق نظرك أيها العاتل وتدبر أيها ال هل ينفعني في الآخرة كون السلطان مني 
عادلاً أو جائراً أو عال لا واللّه يا أحي حتى انظر ذلك السلطان مني وإلي» واجعل عقلي 
ماما علی, وأطلب منه الآداب الشرعية في باطني وظاهريء وأبايعه على ٍصلاح(؟ أولى 
وأخرى. 

فمتى لم أجعل هذا نظري هلکت. ومتى أعرضت عن الاشتغال بالناس تمكنت من 
نجاتي وتملكت. إذ قد قال (صلی الله عليه وسلم) يخاطب جمیع أمته: (كلكم راع وكلكم 
مسؤول عن رعیته)”. ۱ 

فقد آثبت (صلى الله عليه وسلم) الإمامة لكل إنسان في نفسه» وجعله مطلوباً للحق 
في عالم غيبه وحسّه فإذا كان الأمر على هذا اخد. ولزمنا الوفاء بالعهد. فما لنا نفرط 
في سبيل النجاة ونقنع بأحط الدرجات؟ ما هذا فعل من قال إنه عاقل! ويتجنب جميع 
هذه المعاقل. 


)١(‏ في (خ): ا اء والطين). 

(۲) في (ط): (على ما لا أنريه). 

(۳) غير واضحة في (ط)» و(خ). 

)٤(‏ في (خ): (الردوع). 

(5) في (خ): (اصطلاح). 

() حدیث: «کلکم راع وكلكم مسؤول عن رعيته». رواه الشيخان: البخاري ومسلم» وغيرهما عن عبد الله بن عمر 
(رضي الله عنهما). مرفوعا. 
انظر: کشف الخفاء, العجلوني» ۱۱۰/۲ حدیث رقم (۱۹۶۲). 


۸۹ 


رسائل ابن عربي 


فمتى ذكرت في كتابي هذا أو غيره حادثاً من حوادث الا کوان فإنما غرضي أن أثبته 
في سمع السامع وأقابله بمثله في الإنسان» فلنصرف النظر فيه لذاتنا! التي کن سیل 
نجاتناء فأمشیه بکلیته في النشأة الإنسانية على حسب ما يعطيه المقام إما جسمانية» وإما 
روحانياً. فاياك أن تتوهم أيها الاخ الشقیق أن غرضي من كتبي كلها الکلام فیما خرج عن 
ذاتي من غير أن تلحظ فيه سبیل نجاتي. 

نما آبالي دا فيي تُمَامِذني على الئجاة من فَذ نازآزهتکا 

فانظر إلى فلکك الأذنى إليك تمد في کل شخص علی آخزبه ملكا 

ززنے زعا تمه کل اة وانلد به غلفه ین حیث نَا ملکا 

َل نکن قارداً تشسفی أَفْحذة في لب دبك لکن فیه کن میگ 

فلتتأمل يا ولى في هذا الکتاب فاني أذكر الأمر في العالم الأكبر» وأجعله کالقش 
وأجعل ما يقابله من الأانسان كاللبلب©) للسبب الذي ذكرته أن يتبين للسامع ما 
يجهله» في الشي الذي يعرفه ويعقله» ولو وصل فهمه إليه دون ذكره إياه» ما حظت 
ساعة حياة» 2 عرضت ىة بارق على معناہ؛ وإنما أسوقه مغل للتقریب» مهالا 
للتهذيب؛ وسأورد ذلك إن شاء الله تعالى في هذا الكتاب من لآلئ الأصداف» ونواشىء 


الأعراف» التي هي 7 نصبها الحق للمؤمنین والعارفين» وحبالة صائد. وتحفة قاصد» وعبرة 
لبيب وملاطفة حبیب*" 


بحر طامس وبحري غاطس فيه لآلئ الإشارات 
في أصداف العبارات فمن ذلك مفتاح حجة وإيضاح مَحجة 
ولا لم يتمكن القاصد [إلى إعلاء المقاصد]29 إلى البيت العتيق أن يصل إليه حتى يقطع 


كل فج عميقء و يترك الإلف والوطن ويفارق الأهل والقطن؛ ھن الخلة والولد» 
م وو تم وصل الميقات خرج من رق الأوقات و جرد“ 


ام ,,) 


)١(‏ في (ط): (فتصدق النظر فيه إلى ذاتنا). 

(۲) في (ط): (الذي هو). 

(۴) هذه الأبيات الأربعة جاءت في (ط) مشورة داخل الكلام العادي» ولم يُنتبه إلى أنها شعر. 
)٤(‏ في النسخة (خ): (كاللب). 

(ه) في النسخة (خ): (وملاحظة حبيب). 

(5) ما بین المعقوفتين سقط من (ط). 

(۷) في (ط): (وتجدّد). 


كتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس الغرب 
من مخيطه» وخرج من تركيبه إلى بسیطہ وأخذ يلبي من دعاه» ونسي ما كان قبل ذلك 
وا وصعد كذا ولاح له علم الهدی, ودخل الحرم محرم ولثم الحجر» وقبل وتذكر میثاق 
الأزل» وطاف بكعبعة» وأحاط بتشأنه وهكذا في جميع مناسكه يمشي على سالکه فان 
تجاوز العنی» ووقف على حجه معنى» فذلك هو الحاج الذي يهنى» ولولا السامة من قارئه 
لعرفتکم به منسکا منسکا إلى آخره. 

وابتدأت في هذا الکتاب بنكتة الحج إذ معناه تکرار القصد إلى الواحد الفرد والقصد 
أول مقام لكل طالب سرأ ومحاول أمراء وأريد أن أضع لك في هذا الکتاب آسراراً وارسل 
سماءها عليك مدراراء فاوضحت لك اول قصدي وجعلته قصدا شرعیا ومقاما جمعياء فانه 
إذا كان القصد بهذه الثابة وهو البداية» فما ظنك بالنهاية» وأين من يقدر قدر الغاية «إوما 
قدروا الله حق قدره6() الق السَّمعَ واشهد الجمع. 


(١) 
99 


(۳ 


(f) 
)°( 


آقول وروخ القذس يَنفتٌ في الئفس بأن وجسوۃ الق في الع ند امس 
أيَا کغبۂ الأَشْهَادٍ ربا حرم القذس ىا نز التقال زم لی الئفس 


سَرَى البیث نحو البیت يبفِي وصَالَهُ 


وطهر بالشخقیق من دنس اللبس 
وَفَذ دليي الوَادِي عَلَى سفر الرخس 


تجوت بالجرعاء كأ تدامةٍ عَلَىمَشْهَدقَدْ كان بئی بالأفس 
ما جفۓ بالخيِفٍ”" ازمالي وإنما أَحَافٌ على ذي اللفس في ظُلْمَةٍ الؤفس“ 
ازدلفی» اخجاج أََمَلْتُ نافئی لائغم بالزنفی واق باطشس 
جَمَعْتُ بجفمي بين عيبي زشاهبي ‏ بونرنن لم هد به زنب الشفس 
خَلَعْتُ الأَانی عنذما کنث في منی زطوفشها فانظره بالطرد والغعکس 
فَفِي الجَمراتٍ العز في ززنق الصششخی آحضیت دز اجهل فازئد في تكس 


القرآن الکريی سورة الأنعام» الاية ۹۱۔ 


الحيِفُ: ما ارتفع عن موضم مجری السیل» ومسیل الاء وانحدر عن غلظ الجبل. 
ومنه مسجد الخيف نیا سي بذلك لانحداره عن الغخلظف وارتفاعه عن السیل. 


(انظر: اللسان» مادة: خيف). 


الرسٌ: إذا كان القبر مستوباً مع وجه الأرض. وا الرئس: الثْر والتغطية. ویقال لما يُحثى من التراب على القبر رش 


والقبر نفشه فش إذا تسوى بالأرض. أما إذا ارتفع عن وجه الأرض لا بُقال له رست. 


(انظر: اللسان» لابن منظور» مادة: رمس). 
مزدلفی و مت مشهور بمكة (طبعا) سي 


بذلك لاقتراب الناس بنی بعد الإفاضة من عرفات. وازذَلَفَهُ: أدناه. 


رسائل أبن عربي 


E,‏ إلى الؤكن اليَمَانِي لأن في 
آفنے أناجي بالقام مهيملن 
فنتاهدئنه في بَيِعَةَ الجر الذي 
وبالحجر خضرث الوجود زلزنه 
زفي عرفات قال سي تغرف الذي 
فلشا غدث نخوي الوجره زغاینث 
ذَعَاني به بدي فلبیث طائعا 
فغاینث مزبجوداً بلا ین تُببصرا 
فکنث کضوسی جين فَالَ رنه 
فد ابال الز‌اسیات جلاأ 
زگنے کضخ فا از علما 
تلا شه نی ولا أذركَ ای 
فسبحان من خی عن العین ذَانَه 
ول کنه الرسوز لا يدرك الشتا 


فاآنامن مزب کرام وَل فزس 
اسجلام اليماني اليِمْنٍ في ججنّة القذس 
تعالى عَنٍ الشخدید بالفضل واجنس 
تسود مِنْ تکس العُهُودٍ دی اللْفس 
عَلَيْ فلا یف در الا زلا #سسي 
تُسَاهِذدهُبَينَ ہے والأنسس 
شري بين اهر لِلذَاتٍ رالهنس 
aS‏ له رياح أفكاره ارس 

بسیف الشهى من جل عَن ژنجة الانس 
ال هذا الفنح فزق جتی الغْزس 
وَسَرْحْتٌ سے فانطلف م من الس 
7 يذ آزی ذَاتاًتَعَالت عن اس 
وَعْيْبَ موسی فاختفی العزش في الکزيسي 
َعْودِرَ في الأموّات جضماً بلا تفس 
ولتي أَذعی على الفُزب والشزی 
بلا كيف بل جل کم وسالضزس) 
ولکن مَل يَرَى طيب الحياة سَقيم 


فمن لم يكن قصده على هذه احجة وهو يطلب العين» فهو في حضرة الأين”". 
فاسلك يا أي على هذه الطريق. وقل الرفيق حتى تتصل به إليه من غير اتصال وتنفصل 
عنه إليه من غير انفصال. وتكون ظلالك تسجد له بالغدو والاصال» ومن ذلك تنزل ررح 


أمين یاشراق صحیح مبين. 
(۱) في (ط) آخر بيت هو: 

(ولكتي أدعى على القرب رالنوى بلا كيف بل بفعل كريم ربالعرس) 

و وه (بل بفعل كريم) كتبت (بالبعل) هكذا. وليس هذا هو الهم. فقد حاول صاحب المخطوط أن يشطر هذا البیت 
فييدو أنه فشل. فاضاف یتاً آحر فظهر كأن هناك ثلائة أبيات زائدة في اخطوط عن الطبوع؛ والحقيقة أنه حلط من 
الناسخ فأورد شطر البیت من القصيدة السابقة» ثم شطر آخرء ولفّن الأبيات ومع هذا أوردتها. لتجدر الاشارة (ا حقق). 
في (ط) جاء هذا الدخل على النحو التالي: [فمن لم يكن قصده على هذه ا حجّة ولم تصح له هذه احجة. ویطلب 
العين فهو في حضرة الغين]. 


(۲) 


۹۲ 


کاب عنقاء مغرب في ختم الأولباء وشمس المغرب 


و هزم الصبح جیوش للیل وأردف عليه بسوابق الخيلء وحصل الجسم والرسم في 
قبضة العین والاسم وأعتقه من رق كونه وألبسه رداء صونه؛ ومنحه مشاهدة عینه» في أي 


وجه کان من اينه( . 


عند ذلك سألني رجل من أهل تبريز» ومن يقول بدولة العزیز وینکر سقوط التمييز» من 
أسرار أشراط الساعة وأماراتها وحقائقها وإشاراتها؛ من طلوع شمس مغربها"» وروحانية 
مقصدها ومذهبهاء وإغلاق باب توبة» وإبقاء زلة وحوبة» ونفخ دابة» ونزول مسیح» وخسف 
جيش ببهّامه فيح وملحمة عظمی» وفتح مدينة كبرى بتكبير وتهليل على مقتضى الشنّة لا 
بالمرهفات البيض ولا بزرق الاسئة» وختم ولاية» وروضة خضراء وسر نبوة» ومحجة 
بیضاء ومن خرج من مقامه مقام الزل» فصح له به الشرف( الأكمل» وخروج دجال 
لا یعنی» وقتیل"*۲ يموت ويحيا 

وقال لي: أريد منك أن تبين لي این أسرار هذه الأكوان من نشاتي الإنسان0*)؟ فإني 
أريد أن أجعلك لشيطاني شهاباً رصدا وأك على أن تعلمني ما علمت رشدلا؟. 


فقلت له: وأين فتاك وقوتك9", وهل اتخذ في البحر سرباً حوتلت(0؟ 

فقال لي: لولا ما اتخذت حوتي سرباء ما وجدت لكل شيء سببا ولولا فتاي ما 
حملت غداي. 

فقلت له: سيلحقك مقامك وتتأخر إذا وقع ذلك» حینذٍ تعتبر. 

ثم قلت له: وهل نسیت الحوت فارتددت قصصاً على أثرك لتعرف خبرله(*) 


6 ی في المطبوعة جاءت على هذا النحو): [وأوجف عليه - والدسم ‏ ... ومنحه مساعد... في جهة كان من ابنه]. 

(۲) في (خ): (من مغربها). 

(۲) في (ط): (المشرق). 

(5) في (خ): (وهيكل). 

)٥(‏ هذه الفقرة جاءت في الطبوعة (ط) هکذا: : [وأريد منکم أن تبينوا لي إلى أين ن أسرار هذه الأكوان في نشأة الإنسان]. 

(<) استند المؤلف علی: القرآن الكريم, سورة الکھف: الآية .٦‏ في لقاء سیدنا موسی (علیه السلام) بالعبد الصالح (الخضر) 
ونشها: قال له مرسی هل أنْبعك على أن تُعلمنٍ ما غلفت زشدا4. 

(۷) هنا أيضاً استند لی: القرآن الكريم, سورة الکهف الآية .٦٦‏ ونصّها: طفلمًا جاوزا قال لفتاه آبتا غداءنا لقد لقينا من 
سفرنا هذا نصبا]. 

(۸) استند إلى: القرآن الکریم؛ سورة الکهف الآية 1۱. ونصّها: «فلمًا با مجمع بينهما تیا حوتهما فاتخذ سبيله في 
البحر 79 

(9) استند إلى: القرآن الكريم, سورة الکهف. الآيتان (۰۱۳ و54). ونصّها: «قال أرأيت إِذْ أوينا إلى الصخرة فإني نسيت 
رت وما أنسانيه الا الشيطان أن أذكره» واتخذ سبيله في البحر عجباه قال ذلك ما كنا نبغ فارتدًا على آثارهما 


۹۳ 


رسائل ابن عربي 


رہ ا 
والذم» یم تک وال ی N‏ 
شهادتك حبيس» وأنا في ملكوتي عَلِق نفيس» وصاحب صنعة لبوس. 

فقال: إني اتيك بقصدي فعلمني رشدي. 

فقلت: لإقال إنك لن تستطيع معي صبراً وكيف تصبر على ما لم تحط به خبراي'. 
قال ستجدني إن شاء الله صابراً ولا أعصي لك أ مراي" . 

فلت: وقال فإن اتبعتني فلا تسألني عن شيء حتی أَحَدِتٌ لك منه ذکرا6. 

0 لا 
وصف حال بعد جل وترحال 

ثم قلت له: يا سيدي صان اللّه أنوار شيبتك» وحفظ عليك متاع غيبتك» أريد أن 
أعرفك قصتيء لتكون لك سلما إلى منصتي» عسى أن يقل إنكارك» فيحسن أن وقع منك 
اعتذارك فان الذي سألت عنه من هذه الأسرار المصونة عن ملاحظة الأنوار فكيف بعالم 
الأفكار» لا يصلح في كل وقت إفشاؤهاء ولا باي نفخ بعثها وإحياؤها. 

فإن نبأها عظیم وشيطان مكرها أليم؛ وإن كان بعض ما سألتني عنه لم أعرج عليه 
ولا طلبته منه» فان الطريق الذي سلكت عليه» والمقام الذي طلبته وانفردت إليهء الذي هو 
مقام فردانية الأحد» ونفي الكثرة والعددہ لا يصلح معه التعريج على کون ولا يقبل منه إلا ما 
نحمقه عین» ولا لم تتعلق بحوادث الأكوان همتي؛ ؛ ولا تشوقت إليها كلمعي؛ » كان الحق 
سبحانه وتعالى وجهتي ونزهتي» عن ملاحظة جهتي» فكنت لا أشهد أيناء فكيف أبصر 
کونا؟! 
حكمة تعليم من عالم حكيم 

ثم لما رأيت السائل عن تلك المسائل والاسران لا تحركه دواعي الإنكار» أعرضت عنه 
إعراض معلم ناصحء وصرفت وجهي إلى وجهة الحق الذي بيده المفاتح. كلها من جهة المقام 
الذي یعقله؛ وسددت الباب الذي ینکره ویجهله حتى يتمكن في مقام السمع» ویتحفق 
بحقيقة من حقائق الجمع. وقمت إلى الق مب وله مناجياء أعدّد على سوابغ نعمه 
)١(‏ القرآن الکریم؛ سورة الکهف الایتان (1۷» ۱۸ مكية. 


(۲) القرآن الكريم» سورة الکهف. الآية ۷۰ ء مكية 
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سمع السائل سرائر حکمه وكأني لا أقصد بذلك تعلیما وهكذا بفعله من صيّره الحق 
7 فإن البيوت لا تؤتى الا من أبوابهاء واللوك لا يدحل علیها إلا بإذن حجّابها. 
وذلك ای إن 01 الأسرار قاتا وجد قلبه لذلك موا فسرح فی عالم 
التجسیم سر فکره» واستوى على قلبه سلطان فکره» فصيّر نوره ناراً وقراره بوارآء فالحكيم 
الطلق إذا أخذ مع من هذه صفته في مناشدة الحق وأعرض عن مشاهدة جميع الخلق» 
بهره المقام فقطع الأوهام» وغاب عن الأجسام» واستسلم أي استسلام ووقعت النكتة في 
قلبه فقادته إلى معرفة ذاته وربه» فأعرضت عنه لهذه الحكمة وأنشدت وبحثت ببعض ما 
وجدت بعلمه فیه أن السلوك يجذب ا حق وداعيه» وسره سبحانه بالعبد وبحقيقة فعله 


ينتبه ویعیه. 


0 لسَماء الكشف ممئئه ا ما کے و کے 


رانسرقفث من نواجي او رفا 


خی بهاوهو مفبوط وسفشون 
مُث لهاد ر قل 2 ا اون 
والجزق مفختطف والاء منئون 


فالخب مارية والنریسح دائرة 
2 له نبده من معانیه» ان قد ۳ 7 8-83 نی عن 0 نفسيته) 


صرفت وجھی إليه, وهو فان فيما آوردته علیه» متعطش للزيارة فيما أنشدته ) 8 وطلب مني 
الزيادة بحاله فزدته. 


فماتری ف وق آزض اجنم رة لأرَفِيهامِنَ الأنرَارٍكزيينة" 
فُکُنما لاح في الأشرار” من بذع رفي الشزائ ق غ لوم رَمَرْرُونُ 
مہ کے و سب رو عو و 


(۱) في نسخة ا خطوط (خ): (أنشده عليه). 

(۲) هذا البيت ورد في (ط) على هذا النحو: 
إفماترى فوق الأرض الجسم مرقبة 

(۳) في (ط): (الأجسام). 


روفي هامن الستسوار تس زیسسن]. 


رسائل ابن عربي 


)۱( 
فق 
)۳( 
فق 
ره 
0( 
0 


۹٦ 


وراکب!'' الفْلْكِ مَادَامَتْ تُحَبْرۂ 
آلقی الرَئِيسٌ على التّؤحيد مفدعه 
فلو تسراه وريح م الشؤق پر ہہ 
إن رال في الإلْسَانٍ مُرَدَعَة 
وَأَوْدَعٌ الزضل ما بني على تن 
ی بالله امن خلفي ومَنْ حلفي 


فمنذما قمث فيه غاد ففتخرا 
لأ سَرَى القَلْبُ الأغلّى زضاز إلى 
PRE 0 3 0‏ م r‏ 
فعِندَماقَمَ فزق العزش بای 
فنزتره رقف آغشی عقبفقئۂ 
فلا بل بج اللسقبساث بے 
کل قلب سهی عن بر جکمیه 
فاغلم بأئكَ لآ تذري الإلة إذا 


1 7 1 چڈہ‎ E 
فاغرف الهك من قبل الاب فإِن‎ 


في النسخة (خ): (ومر کب). 
في (ط): «للاً العليا). 

في (ط): (نجري). 

أي: (عن قرب). 

في (ط): (ولا العيون). 

في (ط): و 


ريخ الشریع: عخضوظ ومیضون 
رُفیے للمَل العُلْرِي 1 نان 
ریخ" رتا فيه ريك زنک 
تو وناز وطسیسق یمیا 
وبين زربي قسقسروض وق نسش ون 
إذا نحففت مزضول ومیئون 
فرن قسلسب کتاب السلسه یساسین 
علي من ذفرهففي تشأيي جين 
ولاالعین!* الذي تبکیه نی 
اخفاني عَنْ علمه في يه الطين 
55 غيم الغمی زآنا في المیب مَخْرُونُ 
يفي الهُربتا رفي آغطافه لسن 
عذن زفازله خورزبهاعین 
لا مضی ین هواه الفرض والدَينُ 
له ف ونسق انسسواء الق کین 
له علی فهر ٥ك‏ اللؤن نغیین 
ول لِلْكَائِتَاتٍ في الززی کوئوا 
لخ سکن فیل يَرْمُوكُ زین 


قث فانت على الشفیید مسجون 


E‏ هجریه. وضفی: ہرد ل مک ۲ وا 


ران میت في ضرق مفشهّده علمأتترة فيك العَال والدُونُ 

زلاع في كل ما يفي طهر ین فيك يرعن الأغیار مَكْئُونٌُ 

وُغز غلیه وضنه ما خییث به فالسشربیث بقلب ال صخژول 

فلما سمع منتهی القلوب» ووقف على شرف منتهی الغیوب؛ ورأی ما حوته هذه 
المملكة الإنسانية» من الصفات الربانية» والأسرار الروحانية» جثا على رکبتیه وانسلخ عن 

وقال: أنا ات الشر فأوضح لي الأمر فقد زال النكرانء وطرد الشيطان» بعنایة: ان 
عبادي ليس لك عليهم سلطان4” وصف لي الخبر أني الم وعلّمني فإني أتعلم. 

قلث: فلم أزل بهذا المشهد السَنِيَ؛ والمقام سی ؛ أغدو وأروح» في عُبوق وضبوح؛ إلى 
أن تمکن الأمر لدي» وحصلت الفاتیح في يد 

فلما اتصفت بهذا التحصيل؛ ی اس ی > علمت على أنه 
على کل شيء قدی وأنّه تعالى يريد رجوعي إلى عالم الشهادة؛ فقبلته على شرط الإبقاء 
للحال والزيادة 3 لا دليل قاطع بوجود نهاية» ولا تحقيق لأحد بغايق إِذْ هو القائل سبحانه 
وتعالى قول تنزيه وتمجيد: لهم ما يشاءون فيها ولدينا مزید ي" . 

فحصل للمتصف بهذا المقام نفوذ د إرادته في ملک وزيادة ما لم تتصف الهمة بدر که 
فنفوذ إرادته في قوله: «(فعسى الله أن انی بالفتح أو أمر من عنده6*. لكن بشرط 
الوفاء بعهده والزيادة في تتميم الایة( بقو 

«أو أمر من عنده۳4) فعند اتصرافي من غير مفارقة الرفيق» إلى عالم الترفيع والتلفيق» 
تلقتني حوادث الا کوان في الطریق» فعند ذلك عرفت من الحوادث الانية والأينية ما شهدته 
وعلمت من الكائنات العلوية والسفلية ما وجدته وأنا الآن من ذلك الوقت إلى حين هلكتي 
وافتراق ملكي في فلكي. فالرجعة المشهدية بتلك الصفة الأحدية. 

ومن ذلك هدهد مبين» جاء بنبأ يقين» وقد تحشد بثلاثة أنوار» وأعطيته أسراراً ومن سلم 


(۱) في (ط): (مدفون). 

(٢(‏ القرآن الکرم: سورة اليخر» الآية ۲ مكية 
(۳) القرآن الكريم, سورة ق الاية ۳٣‏ مكية. 
3 القرآن الكريم؛ سورة المائدق الاية ۰۲ مدئیة 
)٥(‏ في النسخة (خ): (الولاية). 

(7) جزء من الاية السابقة. 


۷ 


رسائل ابن عربي 


علي في أفقه» وأظهر لي بعض خلقه» كوكب الاو في رد القةء وقمره بازغاً في حلة 
الهداية المشرقة» فأعطى كل نور حقيقته» وأوضح لنا طريقته ثم تلاهما الشمس الأكبر والنور 
الأزهر الذي يجلو الشدف» وينير الغرفء ويزيل الکلف؛ وهو التجلي المثالي» والنور 
الارسالي تلم ثم أفل من مغرب الغمی» حتى يصل الأجل المسَمّى. فإذا دنى الأجل 
واقترب طلع هادیا من حيث غرب. 

هذا هو شمس التوجیه ومقام التنزیه بأفوله یزول الاشراك وتتحل عقد الاشراك فیفلت 
صيدهاء ویرتفم كيدهاء وهذا الافول كله على قسمین لذي عينين. 

فان جعل أفولها في قلبه فهو على نور من ربه في عالم غيبه» فبقي له نور قرب ويكون 
له بول على تور وور و ور رز 

وان أظلم امحل الأضواء عند أفُولها فهو معرى من صفات مقيلهاء قد غرق في بحر 
الذات الأقدسية متجرداً عن أثواب صفاتها المعنوية. 

فانظر إلى هذا السر السّني ما أعجبه» وإلى هذا الذوق اه ما أعذبه. 

وبقیت مع هذا النور ی في مقامه القدسي ران أعواماًء وليالي قمریة وأیاما وقد 
أوضح اللّه لنا العلامة بأنه حاتم الإمامة أعني الإمامة احمدية الجزئیق لا الإمامة المطلقة 
الكلية. فمن فهم فليعلم ومن جهل فليقرع الباب ولیلزم ما دام هذا النور ثابتاً في افق قبل 
الا حقهه فتحققت ما لدیه وعلمت ما جعل الحق من الأسرار في يديه ومن ذلك 
رحیق محتوم. 

ڈومزاجہ من تسنیم4() إلى أن دحل عام خمسة وتسعین ونصف يوم الیوم فأعیی من 
الشمس ظلام الغيم» وأنا على حالتي عن رجوعي الذ کور: ور انشهور» وعملي آلستور؛ 
في غلائل النور وإنما يكون هذا الرحيق بالمسك مختوماء وكان مزاجه تسنيماء لانه تابع 
متبوع» وسامع مسموع وستأتي الإشارة إليه من بعد ويكون له الوعيد والوعدء فلما دخل 
العام الد کون وس سر یچس سی ہے شید ہر یں کا الها في 
العصابة اليثربية الختم المذكور برحیقه» وأوضح إلى 0 التسنيم مزاج طريقه» فرأيت ختم 
أولياء اللّه الحق» في مقعد الإمامة الخاصة الإحاطية والصدق, فكشف لي عن سر محتده 
وأمِوتٌ بتقبيل یدهی متدلياً على الصدّيق والفاروق» متدانیا من الصادق المصدوق» محاذیا له 
من جهة الاذن» قد ألقى السمع لتلقى الإذنء ولو تقدمه منشوراً وخاتماه نور على نور فكان 


)۱( القرآن الکرم؛ سورة الطففین» الاية ۳۷ مكية 


۹۸ 


کاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس الغرب 


له في ذلك ال جمع الطھوں ومن عداه فيه (كلابس توت زور”'2 والشمس البيتية قد قبلت 
يده مثلي ولحظتها. 

فقال الختم: هي من أهلي ثم نازعني الحديث وتغتینا بالقديم والحديث» والساقي يحت 
المدامة» ويبدأ بساق عرش الإمامة» وهو ينعطف على عطفه نشوان» ويغازلني مغازلة 
هيمان. 

ویقول: رَدُني برداء الکثم فاني أنا الختم لا ولئع بعدي» ولا حامل لعهدي بفقدي تذهب 
الدول» وتلعحق الاخریات بالاأول. 

وان فا کان يما لسن أَذْكُرهُ ‏ فظن عیراولا تس ال عن ار 

ولا تناجت القلوب بأسرارها؛ وطلعت شموس الغيوب من سماء آنوارها؛ وأخذ ا جلس 
حدم ودخل ا العباس( وصاحبه( "© عنده» وانصرفت نها ما عرفت» ولم تبق نكتة 
نادرة إا على باب حضرتي واردة وصادرة» ولولا عهد الغيرة ما أخذ علينا دخيل إلا فشا 
الذي نبذ لابرزناه لكم في حلته وبنيته» ولكن سأجعله وراء كنيته بحليته. فمن اجتهد(*) 
ورفع ستره رأى سر وهكذا أفعله في شمس غربنا أظهرهاء لكم من وراء قلبنا في حجاب 
امي اک سي 
امتطى عتيق الإفشاء طلب ولحق» ومن نزل عن متنه إلى ذلول الكتم نجا والتحق» إلا إن 
حر و سب یا کم مو سوسس سيت 
ذلك البحر المتقدم الذ كور وإرخاء الستور على البدور» ولا دحل شهر میلاد النبي (عليه 
الصلاة 000 بعث لین سبحانه رسول الإلهام وهو الوحي الذي أبقاه علیناء والخطاب 


الذي جعل منه ثم أردفه مُبشرة() ساطعة في روضة يانعة» يأمرني فيها بوضع هذا 
الکتاب سی والسه المصون الخزون» وسماه لي بکتاب: «الكشف والکتم في معرفة 
الخليفة واختم). 


)١(‏ إشارة إلى حديث النبي (صلى الله عليه وسلم): والمتشتع ما لم یُعط کلابس وبي زور». رواه البخاري ني النكاح, 
)٠١5(‏ وأبو داود في الادب. ۸۳ ومسلم في اللباس ۰۱۲۹ ۰۱۳۷ والترمذي في البر» ۸۷. كلهم عن أسماء بنت 
أبي بكر (رضي الله عنهما). 
انظر: الإمام صلاح الدين التجاني: جوامع الكلم» حديث رقم (۲۳۸۷). وانظر: العجم الفهرس لالفاظ الحديث؛ /١‏ 
۰۱. 

(۲) هذا هو لقب الختم (أبو العباس أحمد التجاني). 

(۳) يقصد نفسه (ابن عربي) اد لم يحضر هذا اللقاء غيرهما كما هو واضح من الحديث الذي ساقه. 

(4) في النسخة (ط): (اجترى). 

(5) في النسخة (ط): (بميسرة). 


۹۹ 


رسائل ابن عربي 


فراجمت اللك في هذه العلامة فقال: أيها الفتى مَهٍ. ثم عاد إلي وما رحل» وفرش امحل 
الأقدس وما نزل» وقال الحضرة قد وَسَمَيْهُ بکتاب [سدرة النتهی وسورة الأنبياء في معرفة 
الخليفة المهدي وا ختم قبله ختم الأولياء]. 

فقلت: إني لا أجد في نفسي لهذه التسمية نكتة فلا تعجل على وتأخذني بغتة. 

فقال: إني أستحي. 

فقلت: «ربي الذي يُحبي وييت ي . 

فلما كان يوم ا جمعة والخطيب على أعواده يدعو أولياءه إليه وعباده إذ وجدت برد کف 
الجدب من حضرة القرب. فتلقيت للغفلة الكلمات وتوفرت دواعي القلب» لما يرد عليه من 
سماء القرب. فإذا ألحظ ال خطاب الأنفس» من المقام الأقدس» هل تقنع أيها الخطیب المغرب 
877 

[بعنقاء مغرب في معرفة ختم الأولياء وشمس المغرب ونكتة سر الشفاء في القرن 
اللاحق بقرن المصطفى]. 


ری القرآن الکرم؛ سورة البقرق الایة: ۰۲۵۸ مدنية. 


۱۰ 


كتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس الغرب 


وهذه الاشارات كلها راجعة إلى النسخة الصغری؛ لا إلى النسخة الكبرى. فقد بل 
لك آنفاً أن لا فائدة لك في معرفة ما حرج عن ذاتك إلا أن يتعلق به سبيل نجاتك» فشمس 
دی عله تسه با و( العلوم» وتجلی على قلبك من أسرار الخصوص 
والعموم؛ كما أن الختم ما - 3 ختم به على مقامك عند منتهی مقامك» و کذلك إذا كنت في 
مقامك ا خاص بك بين ٍخوانك على ما كان عليه من تقدم من صحابة النبي (صلى الله 

عليه وسلم) من العمل السني والقام العلي فقد لحق زمانك بزمانهم وصرت من جملة 
أقرانهم ومن ذلك رفع ستر ومجاهدة ومعاهدة بكر ول نص ما ذکرته» وورد على با 
سطرته. 

قال: هل رأيت يا محمد هذه الإشارة في تأخير هذه العبارة» الوزير عن الوزارة» 
للوزارة عن الأمر في وقت الإمارة. لولا خلافة الصدّيق لرجع الناس عن الطریق لعدم 
الكشف ومعرفته وهل الخليفة الا بعد ثبوت المستخلف ولهذا توقف الجادل المتعسف. 

فقال: قل له يا محمد هيهات يا إنسان ما لا بد من كونه فكأنه قد كان وکان» لكنه 
غير موجود في عالم التغيير والحدثان. إنما الحكمة آخرته لسر أضمرته سيظهر ذلك في آوانه 
ومخلول زمانه. 

فشمس المغرب دون رتبة الصديق فعليك بالکتم؛ كما أن الصدّيق فمن دونه تحت لواء 
ا لخت وذلك أن أنوار الغيوب الساطعة في القلوب؛ التي كنينا عنها قد ينالها من ليس 
بصدّیق أكبر ولا له ذلك المقام الأخطرء بل قد ينالها المکور به والستدرج الفبون. 


(۱) أي: (محمد بن علي الحاتمي الطائي) المؤلف. 


رسائل ابن عربي 


وس هذا في قوله تعالى: «ؤستستدرجهم من حیث لا یعلمون)4؟. 

والصدیقیة لا ینالها إلا أل الولایق ومن كان له عند اللّه أزلاً سابق عناية» وهي اسيل 
في ا من اتصف بها وتمذهب بمذهبهاء فلهذا جعلنا الشمس دونها والنهار كونهاء كما 
أن اختم فوق رتبة الصدیق. إذ كان المهد للطریق الذي مشی عليه عتیق فالختم نبوي 
احتد علوي المشهدء فلهذا جعلناه فوق الصدّيق كما جعله الحق فالأخذ من نوره أخذ من 
مشكاة النبوة أكبر من أخذ من مشكاة الصديقية. فبين التابع والتبوع والصاحب كما بين 
الشاهد والغائب. 

ولا 2 ص أن اختم مقدم الجماعة يوم قيام الساعت ثبت أن له حشرین» وأنّه صاحب 
اختمین ۳ ذو ات في حشریة وينفرد الختم بخاتميه» وذو الأ في الانسان من 
غلبت عليه الروحانية والتحق بتطهير نفسه بالرتبة الملكية ولا دفاع عندنا في هذا امقام ولا 
نزاع” " وعلى قدر ارتقائه لها يكون مع صاحب مثنى وثلاث ورباع» فان كان أمين 
الأرواح > فسيكون له ستمائة جناح؛ ولا حرج عليه في ذلك ولا جناح» وإنما سميناه خاتماء 
وجعلناه على الأولياء خا کیا لأنه يأتي يوم القيامة وفي يده اليمنى محل الملك الأسنى حاتم 
مثالي جسماني؛ وفي يده الیسری محل الإمام الاس حاتم نزالي روحاني» وقد انتشر 
باليمين في جملة أهل التعیین؛ وقد انعشر بالیسار مح أهل سو فقد خصص یت 
وخوطب باسمين [فله التراس في الا خرة الحافزة والتقدم في الأولى والآخرة]” © فتفطن أيها 
اللبيب لهذه الأسرار واسع لضياء هذه الأنواں ومن 1 وهن إغلاق وأخذ میثاق» ولا 
سمعت ما ذكره آظهره لعيني ما كان ستره» عزم على في تقييد هذه النبذة الأقدسية» وأخذ على 
العهد إن أُجدُھا من غلائلها السندسیت حتى لا تبتسم عن إغريض» ولا يظهر لبرقها وميض. ‏ - 

وقال: هي رهن في يديك وقد غلق فلا تبتئس فامسك عليه ولا تخرجه فتغتلس. 

فتوجه الأمر على عند ذلك في افشاء هذا الشر الکتوم والکتاب الختوم» إفشاء تعریض لا 
تصریح. وا واعلام تنبیه وتلويح؛ ولما تلقيت منه الأمر على هذا ا حد ودخلت تحت هذا العمقد 
لزمني الوفاء اوت فأنا الآن أبدي تارة وأعرض تارة» [وإياك أعني فاسمعي يا جارة]) 


)۱( القرآن نکر سورة الأعراف. الآية ۲ء مكية. 

(۲) في (خ): رولا دفاع) أيضاً. 

(۳) ما بين العقوفتین سقط من (ط). 

)٤(‏ مثل عريي راك آعني فاسمعي يا جارة). أول من قال ذلك سهل بن مالك الفزاري عندما خرج يريد النعمان فمرٌ ببعض 
أحياء طیئ. فلم یجڈ سيد ای فقالت له آخته: انزل على الرحب والسمة» فنزل فأکرمته, ولاطفته» ثم خرجت من 
خبائها فدهشه جمالهاء فوقع في نفسه منها شيء. فجعل لا يدري كيف يرسل إليهاء فجلس بفناء الخباء یوما وهي - 


کتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس ا مغرب 


فکیف أبوح بسري أو آبدي بمكنون آمري وأنا للوصي به غيري في غير ما موضع ما من 
شري ونظمي. 

اکنے السشر ولا ده فالسبوخ بسالسسرلافقت 

لی الذي بدیه فاضب رل وراکشفه خسی‌تصل الوفث 

فمن كان ذا قلب وفطنة» شغله طلب الحكمة عن البطنة. فوقف على ما رمزناه وفك 
المعمّى الذي لغزناه» ولولا الامر الرلهي لشافهنا به الوارد والصادر وجعلناه قوتا للمقیم وزاد 
الراحإ 2" ولکن جف القلم بجا سبق في القدم. فما آشرف الانسان حيث جعله الله محل 
روحانیاتٍ هذه الأكوان فقد أبدع الله سلخه حين أوجده وأكمل نسخه واللّه الكفيل 
«وعلی الله قصد السبیل6) ومن ذلك موقف اختصاص ونتيجة إخلاص”"» ولا كان 
هذا الأمر یدخل الصدق ولمين» ولو كان عند قائله عن مشاهدة عین؛ لما كان يقطع بصدق 
السامع» إلا أن يتأيد ذلك ابر يإعجاز قاطع؛ أو نور حسن ظن بقلبه ساطع. 

ولهذا قال الإمام أبو يزيد“ (رضي الله عنه): لموسى الديبلي(؟: إن المؤمن بکلام أهل 
هذه الطريقة مجاب الدعوة عند العليّ؛ فقد حصل للمؤمن الصديق الاشتراك مع الصادق 
بطريق حسن الظن لا بدلیل الخوارق» ولما كان الأمر عند الخلق بهذه النسبة وحجبوا عما له 
عند الله من عظيم النصبة أخفيناه عنهم رحمة بهم وجرينا معهم على مذهبهم فما أظهرت 
النبوة للجمهور إلا قدر حمل عقولهم خوفاً من نفورهم له وذهولهم فيقعوا في تكذيب ا خبر 
الصادق فتحل بهم لذلك لات العوائق. 

ثم جری علی هذا المهيَع السلف الصالح من ۰ الصحابة» ونزلوا من مقام الهيبة ٍلی مقام 
المزاح والدعابف اقتداء يمن مازح الشيخة وذاته التغيير با ظاهره موهم وباطنهم خير وتستر 


= تسمع كلامه فأنشد: 
ياأحت خير ال د ووالحضارة كيف ترين في فتى فزاره 
أصبح بهرى حرَةًمعطارة إياكأعنيفاسمعي ياجاره 
فهو مثل يُضرب لن يتكلم بكلام» ويريد به شيكاً غيره. 
انظر: الميداني: مجمع الامثال» ۸۰/۱ رقم (۱۸۷). 

8 في النسخة (ط): (المسافر).‎ )١( 

(؟) القرآن الکریم؛ سورة احل, الابة 9. وقد استكمل في (ط) جزء آخر منها ولكنها ناقصة من الوسط. ونص الاية: 
«وعلى الله قصدُ السبيل ومنها جائر ولو شاء لهداكم أجمعين». 

(۳) في النسخة (خ): كلمة (اخلاص) سقطت وكتبها على الهامش استدراكاً (اختصاص). 

)٤(‏ (أبو يزيد البسطامي). انظر ترجمة له في داخل المجلد. 

(5) في النسخة (ط): (موسى الدينلي). 


رسائل ابن عربي 


بالعاملات في الظواہر؛ وتكتموا با حصل لهم من العلم المصون والسرائر» وإن كان قد 
نبھوا رضوان الله تعالى عليهم عن امور ليست عند اجمهور خوطبوا بها من وراء الستور 
فقد قال ابر هريرة (رضي الله عنه): لو بثثته لقطع مني البلعوم. 

وقال ابن عباس (رضي الله عنهما): لو فشرته لكنت بينكم الكافر المرجوم. 

ما رأوا أن حقائق الغيوب فوق مراتب بعض القلوب فأخذوا الأمر من فوق معرفة 
ومشاهدة وذوق وزثاً نبوياً محفوظاً ومقاماً علوياً ملحوظاً إذ أشار فی إنبائه لما لُعَنه ليلة 
إسرائه من تحصيل علم أخذ عليه كتمه لما عسر على غيره فهمه 

ولا كانت هذه العلوم التي أنا واضعها في هذا ا جموع وأشباهّه من هذا القبيل ومتلقاه 
من هذا الجيل وما لا يصح إلا بعد مفارقة جبريل» وكل صنف من اللا الأعلى وقيل: لا 
يصح عندنا إذاعتهاء إلا أن يرفع حجابها فتكشف سريرتهاء فكل ما أبعدناه لعين الناقد 
والتمكين من حضرة المناجاة بلغة الانس لإزالة سطوة الهيبة ونزول رحمة الأنس» فما 
ظهر منها إلا قدر إبصار الناظرين فمنهم من فهم وسلم ومنهم من جال بها في ميدان 
المتناظرين. 

ومن ذلك موج مجنون نجرد عنه لول مکنون» ولا توالت علي الأسرار وسطعت من 
جميع مسام أشعة نشأتي الأنوار اغتسلت بالماء القراح لسد السام» فانعكست الأنوار إلى 
محل الالهام فتفجرت جداولي وأنهارهاء واشتد الريح الغربي فتموجت بحارهاء ول 
الموج بعضه في بعص وأسرع إلى ما آبرمه المتبرم با حل والنقضء فلا تبصر إلا سکاب 
مرکوماً وموجاً مجنونا. 

«إفي بحر ٣ي‏ يغشاه وج من فوقه قوج من فَوقِه سَحاب ظلمات بعضها فوق 
بعض”'. حتى ما بقي على ظهر هذا البحر فلك يجريء ولا ظهر في جوه فلك يسري» 
إلى أن لطف المغيث سبحانه فسكن من الريح ما اشتد وكثر الموج بالساحل وامتد فرمى 
بزبده على سفينة زبده مخض لوضع الوقت وشريعة. 

(قذ عَلِمَ كل أناس مشربهم)(" وحققوا طريقهم ومذهبهم» فذاك الزبد قدر ما خرج 
من بحر قلوب العارفين على ظواهرهم إلى الخلق ولا يعرف قدره إلا صاحب ذوق. 


(١(‏ ارت 00 سورة 0 0 66 مدنية. 


١٠١5 


کتاب عنقا معرب في ختم الأولباء وشمس الخرب 


وهذا الکتاب ا حفوظ من طوارق العلل والسمی في غیابات الازل [بعنقاء مفرب في 
معرفة ة ختم الأولياء وشمس الغرب؛ ونكتة سر الشفاء في القرن اللاحق بقرن الصطفی] 
من ذلك الزبد الذي رماه الموج يلوح للمنفرد به الفرد والجاع الزوج» فمن شاء فليوتر ومن 
شاء فلیشفم» » وهذا القرن قد أن زمانه وقرب أوانه فليتأهب المتأمب لحلولى وليستغنم السعي 
لهذا النور الإلهي قبل أفوله. 

لا تعجب يا خي فإن القرن اللاحق بقرن الصطفی» » لم يزل موجوداً ما دام الإنسان مع 
ربه سبحانه وتعالی مشاھداً له والحق له مشهوداً وان كان الذي قد أشار | إليه الشر ع» وجاء 
به السمع» في عبارة الهرج وا مرج والقتل فذلك أوان التقدم والفضل (فإن للعامل منهم جر 
سبعین من تقدم)'“ وان كان الامام التقدم» فانهم لا یجدون على ال یر أعواناً كما وجدواء 
ولا يشهدون لامامهم غیباً كما شهدواء ولا شيء آقوی من إيمان غيب إذ لم یلحق بصاحبه 
ریب وذلك زمان الفتن وحلول البلايا وا حن إفأعرض عَمن تولی عن ذکرنا ولم يُرد إلا 
الحياة الدنیا ذلك مبلفهم من العلم إن ربك هو أعلم يمن ضل عن سبيله وهو أعلم يمن 
اهتدی(؟. 


فتأمل هذه الاشارة في نفسكء واجتمع علیها بقلبك وحسك فان الزمان شدید» 
وجباره عنید وشیطانه مرید. فانسلخ منهم انسلاخ النهار من اللیل» والا فقد حقت 
بأصحاب الور والريل ققد تباب فاعم وأوضحت لك السبیل فالزم» ومن ذلك نکاح 
عقد وعرس شهد. ولا كان ما صدق من الرژیا جزءً كبيراً نبوياً قطعنا بتصديق ما تهدیه 
وتتعم به من أيادي ا حق وتستهديه» فدخلت بيت الأنوار وانسدلت الحجب والاستار غيرة 
على الحرم والأبكار فبینما آنا أناجيه بين یدیه إذ جذبني جذبة عزيزة إليه» فأقامني الق في 
مقام البحر الذي على موجه وطمى» ودخل بعضه في بعض ونمی» وأنا في حالة لا یمرفها 
إلا من کابدها ولا یصفها إلا من شاهدها كما قیل: 

لا ضرف الشزق الا من يُكَابِدُةُ ولاالسشب‌انة لا من عانیها 


فأقمت متكئاً على اليمين؛ وتركت قلبي مقابلاً عليين» إذ هو محل الحق» ومقعد 
الصدق» وقد غمرہ ا ماء وأحاطت به الانوار فلم ترل آمواجه تصطفق وریاحه تنزعج وتختفق 


(۱) حدبث لرسول الله (صلى الله عليه وسلم) وفيه: «أن للعامل فيهن أجر خمسين رجلا منکم». رواه الترمذي في تفسیر 
سورة ©) ۱۸. ورواه أبو داود في اللاحم. ۷۔ ورواه ابن ماجه في الفتن» ۳١‏ رانظر: العجم الفهرس لألفاظ الحهديث 
۱ مادة: أجر). 


(؟) القرآن الكريم» سورة النجم الایتان (۲۹ء ۳۰)ء مكية. 


رسائل ابن عربي 


إلى أن فیح في الورك الأيسر الاعلی قدر خرق الابرق فرشح منه قدر رأس الشعرق رأيت 
منها العبرة فکونها الحق تعالی سبحانه ملکیاً وأنشأها منشأ فلکیا فرأيت مسبحاً ومهللا 
ومكبراً وملبياً» فعرفت أن ذلك الشخص جسمانية هذا الكتاب الذي أنزله الحق علي وأبرزه 
للعیان على يدي وأنه قطرة من ذلك البحر التموج ورشحة من ذلك الموج الأهوج. 

فالحمد لله الذي صتّرني ملكا محيطاً وجعلني له روحاً بسيطأء فانظر وتأمل أيها الولي 
الأكمل إلى نبي قد فقدت جشته وبقيت عند الاحاد شنته بت من قبره وسيّر به إلى 
حشره» والتحق الحي بالميت فحشرء وحصل رب البيت في البيت فعمر» فخطب حميره من 
عتیقه اا يد صديقه فأصدقها عددا غاب عني» وطلب الشهادة على ذلك 
مني» فكتب في خرقة حرير أحمر كتاب بزهره وكنت أول الشهود فی مهره. عن إذنه 
(صلی الله عليه وسلم) وأمره وذلك في منزله الأعلىء» ومقامه الأجل الاجلی. فلما صح 
آمره ترك بيدي مهره ودخل منزله بعرسه واختلی بها وبنفسه وبقی ي المهر بيدي | إلى انقضاء 
آمدي. 

فلما لاج وہ پر یں وجمع لن ین الورین لم آجد عرسا ولا بل خر ذاتي وا 
صدی ما غير خلقي وصفاتي فکنت البعل والعرس. وزؤجت العقل بالنفس؛ فتطهرت 
الحميرة“ ببعلهاء وتأيدت بعزيمة عقلهاء فعجبت من أمري وأمرهاء ولا لم يكن غيري 
۳۶ 2ءء" فع الستور» على مخبآت الأموں فمن ساحل ما له بحر يحتمي به 
زوجه وفي بحر لا ساحل له يكسر عليه موجه ومن ناطق بحقائق بغير لسان ولا مخارق» 
و شی ی ی و 
ومن قبة ما لها عمد» ومن عمد ما له في الأرض مستندہ إلى أسرار تدس بالذكر ی 
ولا تخلص بالفكر إذ هي من حضرة ما خطر على قلب بشر ولا وعتها أذن واعية بالخبر 
۳ تمه "۶۰ھ 

رکه نیرنپانئنزضغ تغرفها لاه الجر 

وَفْيِةَخَ ضْرَءمَئنمُهوبَةً جَإاريِةمَزرْكَرْهالالفقَهِرٌ 

رفن لیس تلتهقائبة ولاف ک ان في لكه 
(۱) ا میرة: والحمير: سير أبيض مقشور ظاهره تؤكد به السروج» ويُسمى: لک 

(انظر: لسان العرب. مادة: حمر). وهنا يدو معنى الصغيرة حمراء اللحم. 


۱۰۹ 


عبط سرا لغ يره کنر 
فثل؛ ما بے فذرة فارن توا 


کتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس الفرب 


مقلي في السکسون ولا سر 


فان بالفكر إنا فا استوي فيخلديبئقذالجنزر 
فیضبمالکل خریسقا ولا شفغ تسری‌ فیس ولا ون 
فقيل لي: من يَجختي زَهْرة من قال رفقاإئيي مو 
من خطب الحشتاء في خذرقا تیم أمیفنسپ اهر 
اه ی ماه اتکی قسي لیس ة خسشی بدا السسخو 
فتلؤأجذ غيري فمن ذا الذي تک سس ال ینش آاتے 
فالشنسل قد د أذرج في ضشوئها السقمسر السشاطع وال‌زهسر 
فالذضم مَذمُوم وقذقال من صلی یه رك الدشد 


واني أريد أن أظهر لك من العجائب ما تیسر وأمهّدٌ لك ما توغر فوالله لو رأيت يا 
اخ سی ور جر جرا من ہس سج ودرجوا عن ویو یو سی وس یت 
وأظهرت غيوب» رت أستار» واطلعت آنواره وکانت التجلیات على مقدار. فمن شاهد 
قدساء ومن شاهد انس ومن شاهد عظمة وجلالاً ومن شاهد ملاطفة وجمالاً ومن بهت 
عن أينية ومن خطفه في هوية» فلو اطلعت علیهم یبا لولیت منهم فراراً و للقت منهم 
رعباء لانعدامك عند تلك المشاهدة وتعذيبك» وسقوط قواك وحل تركيبكء فاذا سلكت 
باب الناصحة شهدت الحق منك مکافحة فتنشد عند ذلك ما يشوق السالك: 


رآزشعني تذي الزجود تَحَقَقاً فلاأنتامفطومولااأنا ات 
ولم آفشل انتجطي لکن زجرئه ہہ سی ھو ی 

وَمَا دبع الأ ادل تسطرتي ولا جاء فَوٌيِرٌ بجطشي ران 
فکنث كموسى غير أي رَخمة رت سس ات 
تغزث أموراً از ُنئفنْثَبزما بللبسامنلنمرمنز ربلد ناف 
فإذا كان الأمر العظيم في المسلك الموسوي» فما ظنك بالصراط السويء والمسلك 


احمدي. 

ففي الصراط إشارة فتدبر العبارق وانظرها آية وإمارة» رالاس انس بان فان 
بالزج والامتزاج العقار والحك يريك النار وها آنا إن شاء الله تعالی آت لك من السر الکنون 
والأكوان ما شاهده العين والمقام وما سيب البدق ومن كان آول النشاة وکیف كان ذلك 


۱۷ 


رسائل ابن عربي 


الأول مشرق الأنوار وينبوع الأنهان وعنه كان العرش والعالم الأوسط والفرش والجماد 
والحيوان وهو أول الأكوان. وأريك ذلك كله قد أودعه الرحمن في ذاتك» وجعله من جملة 

فأنت الثل الشبه وذلك المثل المنزه» فان قلت وأين حظي من التنزيه» وحظه من التشبيه؟ 
فعند المواجهة والتوجیه, يتردد كل واحد منکما بین التنزيه والتشبيه. فإياك أن تغفلء عن فتح 
هذا الباب المقفل» واللّه يحسن عونك وإذا فتح لك أن يديم صونكء وبدايتنا في هذا 
الكتاب إن شاء الله بمعرفة المعبود وأنه لا يعرف من ذاته سوى الوجود. 

ثم بعد ذلك اتکلم فيما ذکرته. وأسوقه على ما شرطته» ومنه أملي وبه أستعين» وعليه 
أتوكل وعنه آبین, فأنا منه إليكم وإليه منكم. من غير إلى ومن وأنا الأمين الحافظ المؤتمن 
وحسبنا اللّه ونعم الوكيل. والحمد لله رب العالمين والصلاة على خاتم النبيين محمد وآله 
وصحبه وسلم. 


كتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس المغرب 


في معرفة الذات والصفات والانعال 


بسم الله الْْخمن الْرُجیم 

البحر ا حیط الذي تسمع لموجه غطیط, في معرفة الذات والصفات والأفعال أنكحتها 
بكر صهباء في جة عمياء. ۰ وهي معرفة ذاته جلت عن الإدراك الكوني والعلم الإحاطي 
غطس الغاطس لیخرج یاقوتها لاحم في صدفة الأزهرء فخرج إلينا من قعر ذلك البحر 
صفر اليدين» مکفوف اليدين» خرس لا ينطق» مبهوت لا يعقل» مکسور الجناحين» فسأل 
بعد ما رجع إليه النّممس وخرج من سدفة الغلس. 

فقيل له: ما رأيك وما هذا الأمر الذي أصابك؟ فقال: هيهات لما يطلبون وبعد الاء 
یرومون واللّه لا ناله أحد ولا تضمن معرفته روح ولا جسد, وهو العزيز الذي مُذْرِك ولا 
يُدْرَكء والموجود الذي يلك ولا يملك. 

إذاً حارت العقول وطاشت الألباب فى تلقى صفاته, فكيف لها بدرك ذاته ألا ترى 
حكم تجلیه في ربوبيته في الأزل» كيف خر الكليم صعقاً وتدكدك ا جبل؛ فكيف لو تجلی 
في هذه الربوبية من غير واسطة الجبل لنبيه موسى» لكان صاحب زمانه لا موسى» بعد 
اندكاك وهلاك وبعث في نشأة مثليه وأفلاك إذا كان تجلي الربوبية على هذا الحدء فأين 
أنت من تجلي الألوهية من بعد وإذا كان هذا حظ المتبوع من الكليم» فكيف بحظ التابع 
الحليم. فقد رمزنا في الصفات أسراراً يعجز عنها اللبيب فلا یصل أحد إلا إلى ما قُدّر له 


(م) هذا العنوان من ا حقق۔ 


۱۰۹ 


رسائل ابن عربي 


وأما معرفة الذات: 

فمکتنفة بالنور الأضوائى فى غمی( محتجبة بحجاب العزة الى مصونة 
بالصفات والأسماء فغاية من غاب في الغيب» الوصول إلى أقرب ثوبء ونهاية الطلاب 
الوقوف خلف ذلك الحجاب هنا وفي الآخرة وفي النشأة الدنيوية وفي الحافرة» فمن رام 
رفعه أو تولى صدعه في أي مقام کان عدم من حینه. وطویت آرضه وسماه بیمینه» ورجع 
خاسراً أو بقى حائراً وكان قاسطاً جائر ورد إلى أسفل سافلين وألحق بالطين فمن كان من 
آخل النضائر رالالاب ادب ا بحي عليه فو اا انم إلى الک الاب 
الذي لا يرفعه سبحانه عن وجهه فكان يوقف على كنهه محال» فلا سبيل إلى رفع ذلك 
الحجاب بحال. 

فإذا وصل إليه العاقل اللبيب الفطن المصيب وأفرغ عليه رداء الغيرة قال أغار عليه أن 
يعلمه غيره» فوقف خلف الحجاب وناداه باسمه الوقاب أيها البعيد الأقرب إلينا من حبل 
الوریف جيه الق باريد وجمائق ار جرد رسس زره و فلا رتیه ول سیٹ شاو من 
جنة الصفات وارتاح في رياض الكلمات وجال وصال بالتجلي التعالي لا يرد له أمرأء ولا 
يحجب عنه سراء ونادى الحق من عرشه من عرش التنزيه خلف حجاب عزة التنويه: هذا 
عبدي تخقاء وكلمتي دف عرف فأصاب» وتأدب فطاب. 

فليقل جميع ما تضمنته هذه الحضرة إليه ولينصب ذلك كله بين یدیه ليأخذ ما شاء 
مختاراً ويترك ما شاء ادخارأء فيؤتي الملك من شاء وينزع املك يمن شاء ويعز من يشاء 
ويذل من يشاء بيده الخير وهو على كل شيء قدیر"") وهو الحكيم الخبير. 

وهذا مقام الأدباء» ومنزل الأمناءء وحضرة اللقای وكل واحد من الواصلين إليه على قدر 
علمه وقوة عزمه» وان شملهم المقام وعم فمنهم التام ومنهم الأتم» ومن هذا المقام يرجع 
صاحب الجماعة» وفيه يبقى من قامت في حقه الساعة فهو المنتهى ا حاتم ومقام ا جلال 


وال کرام. 
وقلت: 
ھپ ون قابا ور وہ ت 


)١(‏ في (ط) جاءت الجملة على هذا النحو: [وأما معرفة الذات فمتفقة باللور الأصوافي عمی]. 
(؟) استند إلى معنی کامل في: القرآن الکرم» سورة آل عمران الایة ۰۲٩‏ مدنية 


۱۱۰ 


كتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس الغرب 


واتخذت ذا1آلنافليًا كنت آلساال‌قاشو ایب 

لیے بالشفات گیتا يَفرففنيالعَاقِلالمصيبٌ 

قفتيأخذ لت« من فزادي فتٌفتدي باسمه ال لوب 

فان قلت فأين معرفة الياقوت الأحمر المصون في الصدف الأزهر فأقول: 

وسر الا ت لاحم اندلا وت رلا كد ولا یوصف؛ فإذا علمت أن ثم موجوداً 
ألا یعرف فقد عرفت وإذا أقررت بالعجز عن الوصول إلى كنْهه فقد وصلت فقد صحت 
الحقيقة لديك» واتضحت الطريقة بين يديك» فإنه من لم يقف على هذا العلم ولا قام به 
هذا الحكم يدوم ما لا يحصل له وذلك لما ذهل عنه وجهله. فكفاك أن تعلم أن لا يعلم 
وهذا الق قد انبلج صبحه فالزم» واقتد بالنبي والصدّيق وإذا قال (صلی الله عليه وسلم): 
(لا أحصي ثناءً عليك آنت. كما آثئیت على نفسلث). 

وهذا غاية العجزه آو معرفة من وقف عند حجاب العز. 

وقال الصدیق الأكبر: العجز عن درك الادراك إدراك. 

فلا سبیل إلى الاشتراك؛ ولیس بعد حجاب العزة الالهية إلا الكيفية وللاهية فسبحان 
من بعد وقرب» وتعالی ونزل» وعرفه العارفون على قدر ما وهب» وحسبٌ کل عارف به 
ما كسب فکسب. وذلك من صفات السلب ففاية معرفتنا أنه موجود وأنه الخالق 
والعبود. وأنه السید الصمد النزه عن الصاحبة والولد وهذا كله راجع إلى التنزيه» وسلب 
التشبيه» فتعالى أن تعرف منه صفات الإثبات» وجل أن تدرك کنه جلاله احدثات واذا 
كانت صفات الجلال لا يحاط بهاء فكيف من قامت به واتصف بهاء . فجل الکبیر المتعال 
العزیز الذي لا ینال فبحر الیاتوت الا تنم هو امن ب لیس ۲ 4 کیثله فی4 
وسبخان رَبك رب العزْة عَم يَصِفُونَ 6 گ٠‏ فقد آشار إلى حجاب العزة الذي ذ کرناه 
والسر الذي وصفناہ. 

الصفات: غةُ بارق» وخیال طارق: قل للباحث على ما لا يصل إليه» والطالب فوق ما 


)١(‏ حديث: «لا أحصي ثاء عليك أنت كما أثنيت على نفسك». 
رواه الإمام مسلم في الصلاة ۰۲۲۳ ورواه أبو داود في الصلاق ۱6۸ والوتر .25 ورواه النسائي في قیام الليل ٥١ء‏ 
ورواه الترمذي في الدعوات؛ ۰۷۰ ۱۱۲ ورواه ابن ماجه في الدعاء ۰۳ وفي الإقامة ۰۱۱۷ ورواه الإمام مالك في 
الموطأ مس القرآن ۰۳۱ ورواه الإهام أحمد بن حبل 95/١‏ ۰۱۱۸ ۰۱۵۰ /۵۸. 
(انظر: المعجم الفهرس لألفاظ الحديث» ۳۰۸/۱ مادة: ثنى). 

(۲) القرآن الكريم» سورة الشوری, الآية ۰۱۱ مكية. 

(۲) القرآن الکریم؛ سورة الصافات: الآيات (۱۷۸ - ۰0۱۸۰ مكية. 


رسائل ابن عربي 


یکفیه هل عرف من الق غير ما أوجده فيه. والاً فهل أثبت له ما لم يتصف به» وهل 
زلت في معرفته عن الامر المشتبه إلا من طريق السلب والتنزيه» والتقديس ونفي التشبيه. 

وان قلت: هو الحي» التکلم القدین المريد» العليم» السمیع البصيرء فأنت كذلك. 

وان قلت: الرحيم القاهر حتى تستوفي أسماءه» فأنت هناك. 

فما وصفته سبحانه بوصف إلا اتصفت به ذاتك» ولا تسميه باسم إلا وقد حصلت منه 
تخلقاً وتحققاً مقاماتك وصفاتك, فأين ما أثبت له دونك من جهة العين وغاية معرفتك به أن 
تسلب عنه نقائص الکون وسلب العبد عن ربه تعالى ما لا يجوز عليه راجع إليه وفي هذا 
المقام . 

قال من قال: سبحاني ما أعظم شأني. 

دون شؤوني”2 هيهات وهل بُعَرٌی من شيء الا من لبسه؟ أو یؤخذ شيء إلا من 
حبسه؟ ومتى لبس ا حق صفات النقص حتى تسلبها عنه أو تُعَدِيه وواللّه ما هذه حالة 
التنزيه» وإنما اللحد الجاحد» حکم على الغائب بالشاهد» وظن أن ذلك نص فنسب إليه 
النقص, فاغا أنرّه نفسي أن ألبس عليها ما لبسه هذا الملحدء وأعديها منه حتى أكون ا حقق 
ال موحد فنفسى إذاً نرت وذاتي قدست. والباري سبحانه منزه عن التنزیه» فکیف عن 
التشبيه» 07 إلى تطهير محلك لا إلى ذاته. 

وهو من جملة متجه لك وهباته» فالحمد لله الذي قدسك وعلى ثوب التنزيه الذي 
ألبسك» ولولانا ما لاح لعينك من ذلك نحة بارق وطرقك عند هجعتك منه خيال طارق» ما 
صحت لك هذه العناية ولا ألبسك ثوب الخلافة والولاية وخرجت بها في وجودك كما 
كنت عليه في الصفة العلمیة والمشيئة الاختيارية» سابقة قدم قبل خط القلم. 

فاعلم نك متصل به في الصفات المعنوية» من جهة الظلال من غير اتصال منفصل عنه 
بالصفات النفسية ا جھولة في كل حال من غير انفصال, فلولا ما وصفك بأوصافه واعتنى 
بك في سورة إعرافه» وأنزلك فيها منزلة في وقت القبضتین والتعالي وقوله (هؤلاء إلى الجنة 
ولا آبالي» وهؤلاء إلى النار ولا أبالي)”' ما ارتفع عنه النفع والضررء وتنزه عن صفات 
البشر. 
(۱) في النسخة (خ): قال سبحاني دون تواني. 
(۲) حديث: دهؤلاء إلى ا حنة ولا أبالي...». 

(انظر: العجلوني: کشف الخفاء, ۳٣٣/٢‏ حديث (۲۸۸۹)). 


۱۱۲ 


كاب عنقاء مغرب ني ختم الأولياء وشمس المغرب 


فقال تعالی: 9وَعَلَى غراف رجال يَغرِفُونَ كلا سیماهغ6() وما كانوا له وفيه وما 
هم وذلك لما خلق سبحانه وتعالی هذا الشخص الانساني على صورته. وخصّه بسريرته 
فصفات ال حق صفات العبد. فلا تعکس فتنكس» فانظر إلى ما آشرنا إليه في هذه الشذور 
وتأمل ما وراء هذه الستوں وتحقق ما حصل عندك من معرفة الصفات وإياك والالتفات» فما 
عرفت قط صفة على الحقيقة من معبودك وإنما عرفت ما تحصل من الأوصاف في أركان 
وجودك. فما زالت عنك؛ وما خرجت منك التحقت صفاته بذاته فتنزهت عن تعلق 
علمك بماهيتهاء واتصلت فی ذلك معرفتك بذاتھاء فأنت العاجز عنهاء والواقف دونها؛ 
فعلى طريق التحقيق ما عرفت ربك من كل طریقء وما عرفت أيضاً سواه وما نزهت إلا 
إياه. 

فان قلت عرفته» قلت الحق وأنت اللاحق. 

وان قلت إنك لم تعرفه» قلت الصدق وأنت السابق. 

فاختر النفي لنفسك أو الإثبات» فقد تنزهت الصفات. من تعلق العلم الحادث بها كما 
تنزهت الذات. 

الأفعال: موج ضرب في الساحل وانصرف» وترك به اللؤلؤ والصدف فمنهم من زهد 
ومنهم من اغترف. 

ولا كانت نجوم السماء السيارة تضاهي بعض الأسماء من باب الإشارة وهي باب في 
الأحكام» على ضروب وأقسام. 

منها: ما هو لسلب النقائص والتشبيه ونفي الممائلة للتنزيه» وهو حظنا في هذا الت ركيب 
من علم الذات. 

ومنها: ما هو شرط الألوهية. 

ومنها: ما لا ينقص بعدمه لو جاز على الماهية وهو علم الصفات. 

ومنها: ما هو لتعليق إيجاد العینء والتأثير في عالم الکون وهو صور الأفعال. 

فنقول على الصراط السوي في اسمه تعالى: القدوس» العزيز» الغني» صفات جلال. 

ونقول في اسمه تعالی: العليم» السمیع؛ البصی صفات كمال. 

ونقول في اسمه تعالى: الخالق» البارىء؛ الصور صفات أفعال. 


)١(‏ القرآن الکریم؛ سورة الاعراف الآية ٤٦ء‏ مكية 


۱۱۳ 


رسائل ابن عربي 


وما فیها واحمد للّه صفة إلا ولتا فیها قدم رتا إلبها طریق ام فهنا نات لصفات 
الفعل وهو باب الطول والفضل والانعام والبذل. 

امتن سبحانه وتعالی أُولاً بالایجاب من غير أن يجب ذلك عليه» أو یضطره أمر إليه» بل 
كان مختاراً بين العدم والوجود فاختار أحد الجائزين ترجیحاً وسعادة للعبید» فعلق بنا 
القدرة بين العدم والوجود ولا بَئِنيَهَ فبرز للعين عن تعلقها دون كيفية إذ كانت غير متعلقة 
بموجودں ولا ایضا متعلقة عفقود. 

وهذا بحر ليس له قعر"“ فرددناہ للفضل التقدمء ولم أكن فيه بالجائز التحکم. وذلك لو 
علمنا حقيقة القدرة الازلية» وماهيتها في العالمية لعرفنا كيف تحققت» ومتى تعلقت» ولم 
نقدر في هذا الكتاب على قياس الغائب على الشاهد لأنا ما اجتمعنا على معنی واحد. إذ 
ليس للقدرة ا حادثة تعلق بإيجاد کونء وإنما هو سبب عادي لإبراز العين وحجاب نصبه 
الحق في أول الإنشاء ليضل به من یشاء ويهدي به من يشاء. والفعل قد يكون نفس 
الفعول بالتشبیه والاشتباه» کقوله تعالی: «9هذا خلق ال 

أي : مخلوق اللّه. 

وقد يكون عبارة عن الحالة عند تعلق الفاعل بالمفعول» وكيفية تعلّق القدرة الأزلية 
بالإيجاد الذي حارت فيه المشاهد والعقول وكل من رام الوقوف عليه نكص على عقبيه 
ورجع عن مذهبيه وهو قوله تعالی:ما أشهدتهم خلق السموات والأرض ولا خلق 
أنفسهم ي" . 

وقال في حق آنفسهم وأقدسهم حین قال: ورب أرني كيف تي الموتى يه . 

فأراه آثار القدرة لا تعلقها فعرف كيفية الانشاء والتحام الاجزاء حتی قام شخصا سویا 
وما رأى تعلق قدرة ولا حققها. 

فقال له العلیم الخبير: «اعلم أن الله عزيز حکیم. 

ا ته من ضورةالاظطان وتفریقه الاطوار. وکما نفخ السیح في صورة الطین الروح 
وانتفض طيراً وأظهر ذ في الوجود را فکان النفخ له حجابا. وما فتح له من باب تعلق 


(۱) في (خ): (قرار). 

(؟) القرآن الكريم؛ سورة لقمانء الاية ١۱ء‏ مكية. 

)٣(‏ القرآن الكريم, سورة الکھف: الآية 268١‏ مكية. 

(4) القرآن الکریم؛ سورة البقرق الآية ۲۰ مدنية. 

(ه) الآية السابقة وفي (خ) جاء الاتي: «اعلم أن الله على كل شيء قدير» «عزيز حکیم. هكذا في المخطوطة. 
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کاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس المغرب 


القدرة باب ولذلك يقول لمن يشاء اللّه تعالى أن يقول للشيء كن فيكون. ذلك عند أمره 
وینفرد ا حق بسر نشكه ونشرة) فالتفاضل بين اخلق» إغا هو في الامر ا حق. فشخص يكون 
9 پیر وت رر یسپ با وا 
الحكيم. 
محاضرة أزلية على نضاة أبدية 

اجتمعت الأسماء بحضرة المسمى اجتماعاً 27 منزهاً عن العدد» فى غير مادة ولا أمد. 
فلما أخذ كل اسم [فيها مرتبته ولم يعد منزلته» فتنازعوا الحديث دون محاورة وأشار كل 
اسم إلى الذي بجانبه دون ملاصمة ولا مجاورة وقالوا": تا لسن شعرنا هل يتضصمن 
الوجود غيرنا فما عرف واحد منهم ما يكون «إلا اسمان» أحدهما العلم المكنون فرجعت 
الأسماء إلى الاسم العليم الفاضل. 

وقالوا: أنت لنا الحكم العادل. 

فقال: نعم بسم الله وأشار إلى الاسم ا جامع الرحمن» وأشار إلى الاسم 9 4 0 
الاسم ۳ ١‏ تا محمد الکریم وآشار إلى لے 7 حاتم الأنبياى وأول 2 
وصاحب لواء 5ر والنعمة» فنظر من الأسماء من لم يكن له فیما جار حظط ولا 
جری عليه من أسماء الكريم لفظ. 

وقال العليم: من ذا الذي صليت عليه» واشت في كلامك إليه وفرنته بحضرة جمعناء 
وقرعت به باب سمعناء ٹم خصصت بعضنا بالإشارة والتقييد إلى اسمه الرحيم والحميد, 


(۱) ما بین المعقوفتين سقط من (خ) واستدرك على الهامش تصحيحاً. 

(؟) عائد على جمع الأسماء حين أشار كل اسم إلى الذي بجانبه» وكأما نطقوا جميعاً في هذا الاجتماع الأسمائي. ويجوز 
ما في (ط): (قالت) عائدة على الأسماء أيضاً (قالت الأسماء) مثل (قالت الأعراب). 

(۳) حدیث: «بيدي لواء امد ولا فخره. 
أورده العجلوني في كشف احفای حديث رقم .)5١7(‏ وفيه [أنا سيد الناس يوم القيامة...] الحديث. وقال: رواه 
مسلمء ۰ وأبو داود عن اي هريرة (رضي الله عنه) وهو عن أحمد والترمذي وابن ن ماجه عن أبي سعيد رضي الله عته بزيادة 
[ولا فخر وبيدي لواء الحمد ولا فخره وما من بني آدم فمن سواه إلا تحت لوائي» وأنا أول من تنشق عنه الأرض ولا 
فخر, وأنا أول شافع وأول مشفع]. 
(انظر: كشف ا-ففای ۲۰۳/۱). 

 )٤(‏ في (ط): (فيما ذكره العليم). 


۱۱۵ 


رسائل ابن عربي 


طریقأ؛ هو موجود يضاهيكم في حضرتکم وظهر عليه آثار نفحتکم فلا يكون في هذه 
الحضرة 5 سيءِ إا ويكون فيه) ویحصله ویستوفیه ويشارككم في آسمائکی ويعلم بي 
حقائق أنبائكم وعن هذا الموجود المذ کون الصادر من حضرتکم» وأشار إلى بعص الأسماء 
منها الوجود والنور» یکژن هذا الوجود الكنه والكيف والاین وفيه يظهر بالاسم الظاهر 
حقائقکم وإليه بالاسم الان وأصحابه تمتد رقائتکم. فقالوا أنبهتنا عن أمر لم نكن به 
علیماً و کان هذا الاسم إشارته إلى التفضل علینا عظيماء فمتی یکون هذا الم ویلوح هذا 

السر؟ 

فقال: سألعم این واهتديتم بالبصیں ولسنا في زمان فيكون بيننا وبين وجود هذا 
الكون مدة وأوان» فغاية الزمان في حقنا ملاحظة المشيئة حضرة القدم والنسبت فتمالوا سا 
هذا الاسم الأحاطي في جنسه) النزه في نفسه وأشار إلى المريد. 

فقيل له: متى يكون علام التقييد في الوجود الذي يكون لنا فيه الحكم والصولة وتجول 
بظهور آثارنا عليه الكون على ما ذكره الاسم العليم حوله؟ 


فقال المريد: وكأن به قد کان ويوجد فى الأعيان. 


وقال اسم العليم: ويسمى الإنساتء ويصطفيه الاسم الرحمن» ويقبض عليه الاسم 
اححسن؛ واصحابه سوابغ الإ حسان فاطلق اسم الرحمن محیا وحیا احسن وبياه, وقال نعم 
الأخ ونعم الصاحب؛ وكذا الاسم الواهب فقال اسم الوهاب فقال أنا العطي بحساب وغير 
حساب فقال الاسم الحبيب أقيد عليكم ما تهبونه» وأحسب عليكم ما تعطونه بشهادة 
الاسم الشهيد فإني صاحب الضبط والتقييد» غير أن الاسم العليم قد يعرف المعطي له ما 
يحصل له في وقت؛ ويبهم عليه الاسم المزيد» في وقت إبهاما يعلمه ولا يمضيه ويريد 
الشيء ويريد ضده» فلا یقضیه فلا زوال لي عنكما ولا فراق لي منكما فأنا لكم لزیم ونعم 
الجار والحميم. 

فوزعت الأسماء كلها مملكة العبد الإنساني على هذا الحد الرباني وتفاخرت في الحضرة 
الإلهية الذاتية بحقائقها وبینت حكم مسالكها وطرائقها وعجلوا في وجود هذا الكون رغبة 
في أن يظهر لهم عين» فلجوا إلى الاسم ا مرید سوک شروے یت 

وقالوا: سألناك بهذه الحضرة التي جمعتنا وتحقيق الذات التي فيك إلا عالت تنك 
بهذا الوجود المنتظر فأردته» فأنت يا قادر سألتك بذلك إلا ما آوجدته وأنت يا حكيم 
سألتك بذلك إا ما أحكمته؛ وأنت يا رحمن سألناك الا ما رحمته» ولم تزل تسأل كلها 
واحدا واحدا قائماً قاعدا. 


۱۱۹ 


فقال له القادر: يا (خواننا على المريد بالتعلق وعلع بالإيجاد. 

وقال ا حکیم: علی القادر بالوجود» وعلىّ بالإحكام. 

فقام الرحمن وقال: على بصلة الأرحام فإنه سجنه مني فلا صبر له عني. 

فقال له القادر: كل ذلك تحت حكمي وقهري. 

فقال القاهر: لا تفعل إن ذلك لي وأنت خديي وان كنت صاحبي وحميمي. 

فقال العليم: أما الذي قال تحت حكمي فليقدم علمي فتوقف الأمر على جميع الاسمای 

ولو فتحنا عليك باب توقفها والتجائها بعضها إلى بعض لرأیت أمراً يهولك منظره 
ويطلب لك مخبره ولكن فيما ذكرناه تنبيه على ما سكتنا عنه وتركناه. 

فلنرجع ونقول إوالله يقول ا حق وهو يهدي السبیل») فعندما وقع هذا الكلام 

الانفس» في هذا الجمع الكريم الاقدس» تعطشت الاسماء إلى ظهور آثارها في الوجود ولا سيما 
الاسم المعبود ولذلك خلقهم سبحانه وتعالى ليعرفوه با عرفهم ويصفوه لما وصفهم فقال: 

وما خلقت الجن والانس إلا ليعبدون ما أريد منهم من رزق وما أريد أن 
يطعمون ي“ فلجأت الاسماء كلها إلى اسم الله الأعم وال ركن القوي الأعظم. 

فقال: ما هذا اللجأ ولأي شيء هذا الالتجاء؟ 

فقالت(): أيها الإمام الجامع لما نحن عليه من ا حقائق والمنافع ألست العالم أن كل واحد 
منا في نفسه على حقيقة وعلى سُنّة وطريقة» وقد علمت يمينا أن المانع إدراك الشيء مع 
وجود النظر كونك فيه الاکٹر فلو تجرد عنك بعزل, لرأيته وتنزهت بظهوره وعرفته ونحن 
بحقائقنا متحدون لا نسمع لها خبرآء ولا نرى لها أثرا. 
وظهرت فيه حقائقناء فكنا نراه مشاهدة عين» لما كان منا في أين» وفي حال فصل بين» 
ونحن باقون على تقديسنا من الاينية وتنزيهنا عن إحاطتهم بنا من جهة الماهية الكيفية 
فغايتهم أن يستدلوا برقائقنا على حقائقنا استدلال مثال» وطروق ببال؛ وقد جأنا إليك 
مضطرين» ووصلنا إليك قاصدين. 
,۱ القرآن الكري سورة الأحزاب» الاپزی مدنية. 
(۲) القرآن الكريم» سورة الذاريات» الایتان ٥٤٥(‏ و0۷ مكية. 
۳ أي: الأسماء كلها. 


رمائل ابن عربي 


فلجاً الاسم الأعظم إلى الذات كما لجأت الأسماء والصفات, وذ کر الأمر وأخبر السر 
فأجاب نفسه المتكلم بنفسه العليم» إن ذلك قد كان بالرحمن فقل للاسم المريد يقول للقائل 
يأمر يكن» والقادر یتعلق يإيجاد الأعيان» فيظهر ما تمنيتم» ويبرز لعيانكم ما اشتهيتم فتعلقت 
بالإرادة والعلم والقول والقدرة» فظهر أصل العدد والكثرة وذلك من حضر الرحمة» وفيض 
النعمة أصل الإبداء وأول الإنشاء نشأ سيدنا محمد (صلی الله عليه وسلم) على أكمل 
وجه وأبدع نظام. 


۱۹۸ 


كاب عنقا معرب في ختم الأولياء وشمس اللغرب 


بحز اللؤلؤ والمرجان المودع في العالم الأكبر والانسان 


ولا تعلقت إرادة ا حق سبحانه بإيجاد خلقه وتقدير رزقه برزت الحقيقة احمدية من 
الأنوار الصمدیف فى الحضرة الأحدية. وذلك عندما تجلى لنفسه بنفسه من سماء الأوصاف» 
وسأل ذاته بذاته موارد الألطاف فى إيجاد الجهات والأكناف. 

فتلقى ذلك السؤال منه إليه بالقبول والاسعاف فكان المسؤول والسائل والداعى 
والمجيب والمنيل والنائل. فكمن فيه كمون تنزيه ودخل جوده في حضرة علمه فوجد 
اه ای على سی کی ها پل دیکات تھا ها ای 
وأنهارا؛ ثم سلخ العالم منها فکانت سماء علیهم مدرارا. وذلك أنه سبحانه اقتطع من نور 
ذاته قطعة لم تكن متصلة فتکون عنه عند التقاطم منفصلة ولکن لما فطره سبحانه وتعالی 
على الصورة فصار كان ثم جنساً یجمعها ضرورة فکان قطع هذا النور التزل والمثل من 
ذلك الجنس المتخيّل والباري منزه في نفسه» عن قیام الفصل به والوصل والاضافة 
بالانسان إلى جنسه» فهو قطع مثلي آبدي أحدي عن معنی أزلي فکان حضرة ذلك 
العنی باب وعلی وجهها حجاب. 

ثم إن ا حق صيِرَۂ حجاباً لا يرفع وباباً لا یُقرع ومن خلف ذلك ا حجاب یکون التجلي 
ومن وراء ذلك الباب یکون التدلي» كما إليه ينتهي العداني والتولي؛ وعلی باطن ذلك 
ادا کرت ای فى :لھا اللعازفيق ولو ر ال معا مات عم کی اس سا الات 
والاجوة قزوف: قارف فى عانعن الا حا تاهاب الكلن وه نی حا یاب 
ل ان کف ردام گنای كبا ات وان اسان يكو تل الله خلت ات 
لبهاء وان ششت قلت رد الثنای وما ذکرناه زيدة الع الیقین» وتحفة الواصلین. 

فلترجع إلى ما كنا بسبیله من حسن النشء وقبيله فنقول على ما قدمنا في حق ا حق من 


۱ ۹ 


رصائل ابن عربي 


التنزيه ونفي المائلة والتشبيه إنه سبحانه لا اقتطع القطعة المذكورة مضاهية للصورة أنشأ منها 
محمد (صلى الله عليه وسلم) على النشأة التي لا تنجلي أعلامها ولا تظهر في صفاته إلا 
أحكامها * ثم اقتطع العالم كله تفصيلاً على تلك الصورة وأقامه متفرقاً على غير تلك النشأة 
المذكورة 7 الصورة الآدمية الإنسانية فانها كانت ثوباً على تلك الحقيقة المحمدية النورانیةق 
5 يشبه الماء والهواء في حكم الدقة والصفاء فتشكل بشكله فلذلك لم یخرج في العالم 
غيره على مثله. فصار حضرة ة الأجناس إليه يرجع الجماد والناطق والحساس وكان محمد 
(صلى الله عليه وسلم) نسخة من الحق بالأعلام؛ وكام آدم نسخة منه على التمام. وکنا 
نحن نسخة منهما عليهما السلام» وكان العالم أسفله وأعلام نسخة منا وانتهت الأقلام غير 
أن في نسختنا من كتابي آدم ومحمد سرا شریفاً ومعنّى لطيفاً. 

آما النبيون المرسلون وغير ا مرسلین: والعارفون» والوارئون منا فنسخة منهما على التمام 
والکمال. 

وأما العارفون والوارئون من سائر الا والومنون منا فنسخة من آدم وواسط (محمد) 
عليه السلام في حضرة الجلال. 

وأما أهل الشقاوة والشمال فنسخة من طين آدم لا غير. فلا سبيل لهم إلى خير. فتحقق 
أيها الطالب هذه النسخة تعش بشتا وتكون في زمانك فرداً ا 

فالحقيقة ا حمدیة المنبّه عليها «إليس کمثله شيء2'”6 وما نزل عليها من النسخ فعدم 
ولیل» وظل دفي, أربعة الأربعة و یئ میں الم یہ ہر رت رم وكير 
الرزق» ومهد الارض, وأنزل الرفع والخفضء وأقام النشأة الادمية والصورة الإيهامية» 
وجعلها تتناسل وتتفاضل وتترافع وتتنازل إلى أن وصل أوانه وجاء زمانه فصیر العالم كله 
في قبضته ومحضته فکان جسم محمد (صلی الله عليه وسلم) زبدة محصنة كما 
كانت حقيقة أصل نشأته فله الفضل بالاحاطة وهو التبوع بالوساطة إذ كان البداية والختم 
ومحل الافشاء والکتی فهذا هو بحر اللالیء دلیل النواشیء» وقد هد فاستره وتجسد 
فأخبره فد خضل في علمك منشأ أول موجود وأين مرتبته من الوجود ومنزلته من 
الوجود ثم علق العالم به تعلق اختیار الحق» لانه استوجبه في حبّه بحق حتی یصبح أنه 
تعالی النعم المنفضّل ابتداء على من شاء با شاء لاحقه, ولا كان من العالم دورياً ومنشأه 
فلكياً رجع العود على البدء واستوی الكل في منشأء وصار اللابس ملبوساً والعقول 
محسوساً فوجود أسرار الكون الأكبر في العالم الأصغر إعادة وهو لها إشارة. 


)١(‏ القرآن الکریم؛ سورة الشورىء الآية ۱۱ مكية. 


۱۲۰ 


کتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس الخرب 


كما بدأكم تعودون( #ولقد علمتم النشأة الأولى فلو لا تذ کرون) ولهذا 
جعلها احجوبون که حاسرة فقالوا: «إأئنا لمردودون في ا حافرۃ4”'' فليس هناك في النشأة 
حقيقة زائدة سوى أعراض واردة. 
إشارة 


وان كان قد تبين فيما تقدم معناها ولكن منتهاها هل الإنسان معدوم في العالم الأكبر 
وهو منفصل عنه بقامه الأزهر فانه آخر موجود خا وأول موجود تا فإن كان من 
جملة العالم الأكبر فأين نسخته وان لم يكن من جملته فعلى أي نسبة يخبر به عنه فحدّد 
البصرء وردّد النظر وخلّص الذكر والغالبة واستغن بالفكر والمراقبة» وتهيأ للقبول با يرد 
عليك به الرسول (صلى الله عليه وسلم) فستقف من ذلك على جلاء؛ وسيكشف عن 
عينك غطاء العمى وهذه نكتة فاعرف قدرها وحقق أمرهاء فهي زبدة الأمر وخفی السر. 

وان شعت أن أنبعك فاسمع وحصّل ما أشير به إليك وا جمع العالم في الأين والإنسان 

في العين» فان كنت في الأين فأنت منە وان كنت في العين» فلا یخبرك عنه ولست 
بحق في عدم الأينء ولكنك برزخ الامرین؛ ما سے سر ہت نے 
فانظر أينك وحقق عينك وأنا المبر أمر تأويلك والمقدس عن تفضيلك إلا إن وافقت أمر الحق 
وألحقني بالخلق وهذا لب لمن كان له قلب قشر عليه لثلا يتوصل من ليس من أهله إليه. 
وذلك أن العالم با فيه من جميع أجناسه ومبانیه وأسافله وأعالیه ليس الإنسان بشيء زائد 
على جمیع تلك العاني عند افتراقهاء وشمل تلك الأجناس والعيون عند اتفاقها فعلى هذا 
الوجه صح للعارف سلخه فکان له أكبر نسخة» حظ الانسان من العالم. 

واعلم أن الإنسان على ما اقتضاه الكشف والعلم روح العالم؛ والعالم الجسم فهو الان 
روح العالم الدنياوي وبه بقاؤہ وبه فتق أرضه وسماءه والعالم الأخروي | الى أن ینفعح فيه 
الأمر الرباني هذا الروح الإنساني فهو الان كصورة آدم قبل نفخ الروح أو الأرض قبل 
إشراق ُوح فإذا أخذ هذا النشأ الإنساني من هذا العالم الدنياوي» تهدمت بنيته» وتخربت 
أفنيته» ونفخ فی العالم الأآخروي؛ فْحَيَتٌ به الجنّة وكانت له كالدنيا ستراً 3 والروح 
المضاف إلى الحق الذي نفخ فيه من عالم الخلق هي الحقيقة المحمدية القائمة بالأحدية فعلى 
هذا الحد هو الانسان في الدارين» وظهوره في العا مین نشأ العالم من الحقيقة المحمدية نشأ ما 


)۱( جزء من الاية ۹ء من سورة الأعراف» مكية. 
(۲) القرآن الکریم؛ سورة الواقعت الاية ٦٦ء‏ مكية. 
0) القرآن الكريم, سورة النازعات الآية ۱۰ مكية. 


۱۳۱ 


رسائل ابن عربي 


للعرش منها لؤلؤة كان الغرض أن أجعل إلى جانب كل لؤلؤة في هذا الباب مرجانتها أو مع 
كل بداية نهايتها أو غايتها غير أن هذا الفصل لا كان لبيان ما تعدّد عن ذات واحدة 
وظهر عنها من أجناس متباعدة أردت أن أكمل لالثه على نسق» وأجعلها طبقاً تحت طبق» 
حتى تأتى على آخر الکون» رغبة أن لا يتحير الناظر فيه فتذهب عنه أكثر معانیه فان 
استوفيت إن شاء الله لاله ورتبت نواشئة» وعرف الطالب مغزاه وتبين معناه أخذنا في 
سياق مرجانه على ترتيب لالثه. 
المرجانة الأولى للؤلؤة الأولى 

من هذا الفصل على أحسن نظم وأبدّع صنع وأحكم وصل. 

فأقول: إن (سيدنا) محمد (صلی اللّه عليه وسلم) ما أبدعه الحق سبحانه وتعالى حقيقة 
مثلية وجعله نشأة كلية» حيث لا أين ولا بين. وقال له أنا الملك وأنت الملك. 

وأنا الدب وأنت الفلك وسأقيمك فيما يتكون عنك من مملكة عظمی؛ وطامة کبری» 
سايساً ومدبراء وناهياء وآمرا. تعطيها على حدّ ما أعطيتك وتكون فيهم كما أنا فيك» فليس 
سواك كنا لمحت سواي. فأنت صفاتي فیهم وأسمائي فحد امد وأنزل العهد وسأضالك 
بعد التنزیل والتدبیر عن النقیر والقطمین فتفصّدَ لهذا الخطاب عرقاً حيأًء فکان ذلك العرق 
الطاهر ما وهو الماء الذي نبأ به الحق تعالى في صحيح الأنباء فقال سبحانه إوكان عرشه 
على ا اء٭'ء وهو منتهى الخلاء إلا ما كان هنالك من زعزع مستطر» حامل لهواء مستقر 
لیس وراء ذلك وراء یکون فيه خلاء 7 ملاء. 
لؤلؤة نشأة الملا الأعلى وهو بالنظر الأجلى 
الاجلی» فكان لهم الورد الأخلى فكان (صلی الله عليه وسلم) الجنس العالي إلى جميع 
الأجناس والأب الا کبر إلى جمیع الوجودات والناس» وان تأعرت طینته فقد و قیمته 

فلما وقع الاشتراك مع الأملاك في مم لاین؛ حتى كأنهم في العين أراد (صلى الله عليه 

وسلم) التفرد بالعين وتحصيل اللا الأعلى في الاین. 
لؤلؤة نشأة العرش منه (صلى الله عليه وسلم) 


فلا علم الحق سبحانه وتعالى إرادته» وأجرى فی إمضائها عادته. نظر إلى ما أوجد 


,۱( القرآن الکریم؛ سورة هود» الآية ¥« مكية. 
(۲) ما ین العقوفتین سقط من (خ). 


۱۳۲ 


کتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس المغرب 


في قلبه من مکنون الُنواں رفع عنها ما اکتنفها من الأستان فتجلی له من جهة القلب 
والعين» حتی تکائف النور من الجهتين» فخلق سبحانه وتعالی من ذلك النور النفهق عنه 
(صلى الله عليه وسلم) العرش؛ وجعله مستواه وجعل الملا الاعلی وغیره ما ذکر ما 
وه منه کا الله عليه وسلم) ا ا ومن مستواہ کت امت 
عو ور ری ه وصيّره i‏ تعالی حزانة سرہ وموضع نفوذ ام 
المع عند و رسن ان إلا عه ولا ينقل خبر إلا عنه» وهو حجاب تجليه وصياغة 
تحليه وترقي تدانيه وتلقي تدليه. 
لؤلؤة نشأ الكرسيّ منه (صلى الله عليه وسلم) 

ثم نظر طالباً أين يضع قدميه» وأين موضع نعليه؟ فانبعث من تلك الطرقة أشمّة فی 
اخلای استدارت آنوارها؛ كاستدارة المرأة» لطيفة الكيف» فارغة الجوف» معلومة المنازل عند 
السالك والراحل. 

فجعل ذلك الکو وأنشأ ذلك الدور کرستا لقدمیه. وحضرة ةَ لنفوذ ما يصدر من الأمر 
بين یدیه. فيخرج الأمر منه متحد العين» حتى إذا وصل الكرسي انقسم قسمين. إذ كان 
الخاطب من ذلك الوضع؛ إلى أقصى الأسفل موجود بين این وان كان واحدا فمن جهة 
آحری» وعلى ذلك الواحد تتابع الرسل نترى. فان اخاطب بجح الأشياء إا هو الانسان» 
لیس ملك ولا جانء فان اللك والجان جزء منه وأنموذج خرج عنه. فله بعض ا خطاب؛ 
والانسان كلي الکتاب؛ النبّه عليه بقوله: ما فوّطنا في الکتاب من ضيع46). 

ثم عم بقوله: ثم إلى ربهم يحشرون)”. 

كما نبّه على ا حقیقة المحمدية؛ التي هي أصل الانشای وأو ل الابتداء فقال: و عنده أم 
الکتاب 4چ( . 

فنحن الکتاٹ الأجلی وهو الم الأعلى. 

فالإنسان: الکتاب ال جامع» والليل المظلم والنهار المشرق الساطع. 

فمن علو مرتبه» وسمو منزلته» وأنه: 
)1 القرآن الكريم, سورة الأنعام» الایة “TA‏ مكية. 


(۲) الزء الثاني من الاية السابقة. 
(۳) القرآن الکریم؛ سورة الرعدء الاية ۳۹ مدنية. 


رسائل ابن عربي 


- واثنان بالنظر إلى حاله. 

- وثلاثة بالنظر إلى عاله. 

- وأربعة بالنظر إلى قواعده. 

ت وستة بالنظر إلى جهاته. 

- وسبعة بالنظر إلى صفاته. 

- وثمانية بالنظر إلى نسخته. 

- وتسعة بالنظر إلى مراتبه. 

- وعشرة بالنسبة إلى إحاطته. 

- وإحدى عشرة بالنظر إلى ولايته. 

+ وهر روح المُدسء فإن أمذّه هذا الروح من غير كشف ملكي وهو تابع لغیره» فهو 
صدیق. وهی النزلة الحادية عشرة في الإنسان. 

وان اه على الكشف اللكي» وهو اشا تابع» أو لا تابع ولا متبوع) فهو نبيّ. وهي 
المنزلة الثانية عشرة في الانسان. 

وان أمدّه على الكشف الملكي» وهو متبوع ولا تابع فهو الرسول وهي النزلة الثالثة عشرة 
في الإنسان بتمام وجود الإنسان. 

وبه تم الوجود في العشرق ثم جاء الحادي عشر نظير الأول» ‏ إن تأملت - ومنعطف 
عليه. 

ونظير الثاني عشرء والثالث عشر نظير الثاني والثالث من البسائط وتبيين ذلك في 
الوسائط. 

فاعتكفت ملائكة التقييد على خدمته لا حظه» لما يصدر منه في العلوم لاحظة حافظة. 

٭ فان قيل: 

هذا الکرسی الأعلى» فأين اللوح المحفوظ» والقلم الأعلى؟ 

وأين الدّواة واليمين» وكيفية كتابة التعيين؟ 

فنقول: 


۱۲ 


كتاب عنقاء مغر ب في ختم الأولباء وشمس المغرب 


ت ركنا تعيين ما ذكرته موقوفاً على نفسك» حتى تطلع على ذلك ببصرك عند شروق 
شمسك. وقد نهنا عليه في هذا الكتاب بالتضمين لا بالتعيين. فاشحذ فژادك وقو 
اجتهادك عسى اللّه أن يفتح لك باباً من عنده» عند مواظبتك على الوفاء بالعهود أو 
بعهده» والتصديق بوعيده ووعده. 
لۇلۇة الأفلاك 

وهي أرواح السموات؛ شی ء السبع الطرائق والكواكب منه. فلما كمل هذا الكرسي» 
واستقر فيه الملا الأمري أحال أنوار السبعة الأعلام وكان عنها السبع طرائق متماسة 
الأجرام. جعلها سقفاً مرفوعاً لهاد سيكون إذا توجه عليها الأمر. 

بقوله تعالى: كن فيكون2"0. 

وكواكبها منتهى الأشعة في الخلاء على الاستيفاء فسطعت الأنوار» وتجارت: وانتشأت 
الأفلاك» واستدارت» وبقي منتهى الأشعة على أصله نرا في محله. 

فالأفلاك اتصال أشْعَّة الأنوار احمدية والقامات الأخمدية ويرجع صغر حجم 
الكواكب» وكبرها لمسامتة ذاته المشدّفة» وينابيعه النفهقت وعلّة دور الأفلاك الإحاطية» التي 
اتصف بها الوسائطية وتحريكها بالتماس شروط على عقد مربوط. 

واختصت كواكب النازل بالكرسي الکریم؛ لا كان المقام» يُفْرَقٌ فيه كل أمر حکیمٍ 
فتنگه يا غافل» وتدبّر يا عاقل لهذا الس المصون والكتاب المكنون» الذي لا يمشه ا 
المطهّرون. 

ولا استدارت هذه الأفلاك مجوّفة» واستقرت بساحاتها عوالم الأفلاك متجوفة» وكملت 
البنية في النشأة العلوية» واستمرت وطلب التأثير أينيّة فلم يَجدء فرجع فقیرا إلى حجاب 
الأحدية فجثا عند قدمها راغ ولملکته منها طالباء وصحت ملائكة السماء وما بقي 
هناك سر الاسمای لوجود الارضء والماء» والنار» والهواء. 
لزلرة تفا العاصر الأوَلٍ مِنْهُ (صلی الله عليه وسلم) 

فنظر (صلی اللّه عليه وسلم) ذاته بعين الاستقصاء إذ قد أنشأه ا حق محل الاحصای ثم 
نظر ما وجد عنه؛ فوجد اللا الأعلی» واللاً الأدنى» وفقد العالم الأوسط والأقصی فأحذ 
يدبر إيجاد أصول الکون الأسفلء والنور الأنزل» إذ لا بد لكل علوٌ من شُفل» ولکل طيب 
من تفل. 


)١(‏ القرآن الکریم؛ سررة البقرق الآية ۰۱۱۷ مدنية. وغيرها كثير. 


رسائل ابن عربي 


ففيض عليه للحق سبحانه ‏ عند هذه النظرة ومن وراء هذه الخطرة فيض الجلال 
والهيبة ليخرج ما بقي من الأشعة في تلك الغيبة. 

فعندما اشتد عليه الأمرء وقوي عليه القهرء فظهر عليه العدل والأمر» رشح منه تلك 
الضغطة؛ فكان ذلك الرشح ما ثم نفس عنه يسير التنفس؛ فكان ذلك النفس هوای ثم 
أوقفه على سر الجهة التي فيها فلاخ له ميزان العدلء قائماً على نصب ذاته قرف رف فكانت 
تلك الزفرة نارأء فشتر عنه ميزان العدل بحجاب الفضلء فوجد برد الرحمة» فيبس ما بقى 
من الرشح بعد قطرة» فكان ذلك اليبس والبرد أرضاً قرارا. 

ثم ناداه من حضرة العين: يا محمد. هذه أصول الكون فصرها إليك» ثم امزج بعضها 
في بعض؛ فيكون منها عالم الهواء والأرض» وا جامع لهؤلاء العوالم: الإنسان. 

وهو الذي أشار إليه العارف بقوله: لا أبدع من هذا العالم في الإمكان. فيكون فيه 
الخلاف والمثل وظهرت الصورة والشکل, وكل خلق بالإضافة إلى ما خلق منه سیر وإلى 
ما کون منه بعد انحلاله يصيرء وستعلم أن في قوله تعالى: إلقد خلقنا الانسان في 
أحسن تقويم, ثم رددناه أسفل سافلین4. 

إلى ما خلق منه من طين.«إلا الذين آمنوا وعملوا الصاحات. 

فعرف من أين جاء وزال الظل ثم قال: ڈفلھم جر غير نون( ؟. مشاهدة كين 
«إفما يكذبك بعد بالدین6 عند مكاشفة التعيين: «ألیس الله بأحكم ا حاکمین4(". 
بين المتنازعين من أهل البرازخ» بين الشمائل واليمين. 

فصن هذه الڈرّر؛ وتکٹم بها واستتر. 
لؤلؤة نضأ الدخان الذي فتق به السموات العُلى والأرض الشفلی 

ون خلق الله هذه العناصر الاول: على الخلق الذي قدره فى الأزل» جعلها سبعاً 
طباقا وأسكنها أقواتاً وأرزاقاء كما أسكن الطباق العُلى معارفاً وأخلاقاً. فتماشت طباق 
الأرض وحك بعضها في بعض فتولد بينهن لهب. ذو سبع شعب كل شعبة من جنس أهلها 
(ارضها). 
۱۱( القران الکرم؛ سورة التن الایتان 49 0 مكية. 
۲۱( القرآن الکرم. سورة التين» الایة ٦‏ 
(۳) آخر الآية السابقة. 
(4) القرآن الكريم, سورة التبن» الاية ۷. 
(ہ) القرآن الكريم, سورة التين» الآية ۸. 


کتاب عنقاء مغرب ي ختم الاو لاه وشمس الخرب 


ولذلك تيز بعضها من بعضها فَعَلاا من کل لهب دُخان مختلطء ففتق فلك الماء والهواء 
والنارء وما زالت أفلاك الذراري والأنوار» مرتوقة الشعب» منزوعة اللهب. ففرقت أفلاك 
النیرات بحقائقهاء فکان فتقأء فصعد صمدا هیولانیاً فصيّره الحق عند هذه الأسباب صوراً 
وخلقاء فأداره سبع طرائق» وجعل الأفلاك أرواحاً لهن» وحقائق. 

فقال تعالى: «إثم استوى إلى السماء وهي دخان فقال لها وللارض.. الآية. 

وقال: إفقضاهن سبع سموات في يومين)2©7. 

بعدما خلق الأرض» وقدر فيها القوت في أربعة أيام» وذلك لكثافة الأجرای فإنها أربعة 
اضر متاه لا و افر 

ولا كان الدخان من نار السبع الطباق الترايية فکانت مختلفة في الكونية» کذلك جاءت 
الطباق السماوية مختلفة اللونية فزرقة» وصّفرة» ومرة. وبياض» وخضرة. کل سماء من 
جنس آرضهاء إذ هي من بعضهاء فلذلك ما كان أصل السموات أرضياً عنصرياً زالت 
بزوالها في الآخرق وبقیت الأفلاك العلوية في أوجها دائرة من غير جرم محسوس, ولا 
جسم ملموس, لذلك لا تظهر فیها النجوم» فان الفلك يبرز بذاته على العموم. 

ِذْ النجم عبارة عمًا ظهر في الفلك. فتأمّل يا أخي هذا الخير الذي شملك. فالأفلاك 
باقية لبقاء الجنان» والإنسان والسموات فانية بفناء الأرض والحدثان: فتأمل لآلىء الحقائق 
المرتبطة» والأفلاك الروحانية ا معوسطةء ما بدّلت الأرض غير الأرض» وصارت ده مكة بيضاء 
تحت قدم الخنفض. فظهور الأفلاك ارات عبارة عن تبدل السموات. فتأمل هذه الاشارات 
وابحث عگا تضگنته هذه العبارات. 
زلؤة نشأ مها مثال برؤية الحق في عالم الخلق 

وتجلي الحق سبحانه وتعالى للناطق من الحيوان كتجلي السراب للظمآن» وليس في 
الكون كله شيء يشبه تجلي الحق على قلوب العباده من سماء العرفة سوى هذه الصفة ألا 
تری التجلي لا يكون الا من أعلى على أدنى» وجعل القيعان دون الجبال محلا للسراب 
الأسنى» فانظرها حكمة ما أجلاهاء وقطرة مُژنِ ما أعذبها وأحلاها. 

ثم حجب حقيقة هذا الشرہ إِذْ نَصَبَهُ تشبيهاً بعمل بعمل أهل الک ثم نئه أهل الإشارة على 
عظمته عنده في آخر الاس فقال حين أنزل عهده» وخاطب عبده: 


(۱) القرآن الكريم؛ سورة مُصّلتء الآية ۱۱ء مكية. 
)۲ القرآن الکرم؛ سورة بت الاية ۰۱۲ مكية. 


۱۳۷ 


رسائل ابن عربي 


«حتی إذا جاءه لم يجده شيئاً ووجد الله عنده(. فستره الا بخ اه الکش 
ولتوفیة ا حساب بعد إذ: لیس كمثله شيء وهر السميع البصيري". ولا یذ ر ك وصفه 


هوهو اللطیف اجخبیرگ(. 
فارفع هذا الطنب» واخرق هذه اجب تُبصر العجب العجاب» ونشكر القشر الذي 
صان هذا اللیاب. 


لؤلؤة التحام اليواقيت وانتظام المواقيت 


ولا عهدت الخليقة» وامتدت الرقيقة إلى الحقيقة» وتجشد في أرّل الّشء الترابي الشخص 
الإنساني الادمي اخلوق بيد التنزيه» والمكسوٌ ۳ التشريف والتتويه» ويزداد ا جسد طوراً بعد 
طوں ركوراً بعد کوں في قوالب يكثر عددهاء ويكبر أمدھاء حتى كانت تلك الأطوار في 
تلك الأدوار شا متحدة» وهيئة فردية متجسدة» فلما کملت بنيتهاء وتخلصت تصفيتهاء 
نفخ فيها الشخص الروحاني» والكلمة الإلهية» والأمر الربّاني» فقامت النشأة على ساقها 
تعتمد وبأمرها تستمد» وتوالى الدور بالنشأ على أصل البدء. إلى أن سلخ ذلك النهار من 
ليل أرضه والعحق بعنصره الاعلی» واختلط بعضه ببعضه. وبقي في أوجه الأعلی رقیباه 
وعلى تعاقب الأدوار رای ولنبصرنه على التعيين في مقام التمكين» طإولتعلمُنَ نبأه بعد 
حين#” مت وھو 3 ذاك أحكم الحا كمين. 

فلگا ارتفع كما ذکرناهه في الردّ الذي سترنا لحقت المملكة بالفساد. وع الهلاك 
جميع العباد إلى أن جعلت الشمس في حملها بعث شرفها وجدولهاء وسطع الوزن 
ویتنژل الأمر فلم يبق ملا أعلى إل مق لذلك العجلي» ولا بقي رفرف أسنى الا كان محلاً 
لذلك التدلي» فتنزل نور «وليس كمثله شيء4“ في أنبوب ماله مكتنفاً بأردية الصّوْن 
حتی وصل إلى عالم الکون فحل الذری الشرق في برجه وحصل الرقم المودوع في درجي 
فکان ياقوتة حمراء مجوفة ة لها ياقوتة صفرای فأودعه» سبحانه وتعالی فیها وختم علیها 
بخاتم: إن الساعة آتية أكاد آخنیها6. 


(۱) القرآن الكريم, سورة قُصَلتء الآية ۳۹ء مدنية. 
ری القرآن الکریم؛ سورة فُصّلت: الآية ۱۱ء مكية. 
۳( القرآن الکرم. سورة الأنعام» الایة ۳ مكية. 
() القرآن الکریم؛: سورة صء الاية ۰۸۸ مكية 
)٥(‏ القرآن الكريم, سورة الشوری» الایة ۰۱۱ مكية. 
ریخ القرآن الكريم. سورة طه الأية ۱۰ مكية 


کتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس الغرب 


فلمًا التحقت الحقيقتان» والتقت الرقیقتان» زمرت الأفلاك واعتصمت الأملاك» وظهر 
الرجوم لمن أراد الهجوم. وتنزل النور ا حق؛ والکلم الصدق» ثم اختلت الیاقوتعان في 
الظلمات, لتعاين الصفراء منها ما غاب عنها من الايات. 

فعندما اجتمعت الصفراء بأختهاء كانت لها بنتأء ثم ارتقت إلى من كانت لها اکا 
فأكرمت الام مثواهاء وحمدت مستواهاء فطلعت الحميراء خلف حجاب الكتم؛ فإذا هي 
بنور الختم» فخاطبه بلسان الاستيفاء: 

- أنا حاتم الأولياء» ومقدم ا جماعة الأصفياء. 

۔ أنا مکنون حكمتك» وخاتم أنتك. 

فقال له: 

- هل لك أن تکون معي وزيراً صدّيقاً؟ 

فقال: 

_ قد استخلف عتيقاً! 

وسال رداءه» فإذا بالصذیق إزاءء» وشمس المغرب وراءه ثم فارقه وقد ساقه. 

فلا مت الأغيارة وتقطعت الآران رالسلے الرقيقة لق باق الكلية في 
أنبوب الزمردة الطينية. سمع صوت وزيره» وصاحب سره وتدبيره» الذي استخلفه خاتم 
أوليائه» في الحري على إنجائه. 

ثم كانت أمور في هذا التجلي» لا یقسع الوقت إلى اقتناٹھاء ولا يُعطي ا حال أيضاً إذاعة 
أنبائها. فان القصد في هذا الكتاب إنما هو معرفة الخليفة والختم وتنزل الأمر الحثم. 

فنقول: فرجع عوده على بدئه في ليله» وإدراك صلاة الصبح مع أهله» فتسود مع ذلك 
الجسد على أمثاله» من تقدم أو تأخر من أشكاله؛ لما كانت مادة الحقيقة الأصلية, والنشأة 
البينية إليه من ذاتهاء وإلى غيره من صفاتها. 
لؤلؤة اعتراض لمن أصاب الصّيْد بالمقراض 

7 كان هذا المنشاً المحمّدي بهذه المنزلة العلية» وكان الأصل الجامع جمیع البریةق وصح 
له الد الذي لا ينبغي لغيره» وإقامة الحق سبحانه وتعالى 5 صورة نفعه وضمہ عدلا 
وفضلء وجمعاً وفضلاء وإرادة ا حق أن يتم تكرمته حِسَأء كما أتمها نفساً. 

فأنشأ لها في عالم الحسٌ صورة مُجشمة» بعد انقضاء الدورة التي انعطف آخرها على 
لها وكانت في وسطها مكملة. وسَمى سبحانه وتعالى ذلك الجسم الظهر الکژم محمداه 


۱۳۹ 


رسائل ابن عربي 


وجعله إماماً للناس کافة وللعالم سید ونطق على ظاهر ذلك الجسد لسان الأمر فقال: (أنا 
سيد ولد آدم ولا فخر)؟. 

ثم نزل لهم مُعَلّماً فافتقرء وردد لیم البصرء ونظر. وقال: «إغا أنا بشر6) وذلك ل 
کی له مثالا وکان لنا قالاً فطوراً تقذس وطورا بجتّس فھو السابق ونحن اللاحقون 
وهو الصادق ونحن المصدقون. 

ولا كانت» اا صورته الجسدية تما مقام الانبیای لا لصورة الانشای کما کان 7 
لوجود الکون» وظهور العین» فكانت دورة فلكه دورة ملك» والدورة المقدّمة دورة ملك . 
لعلّك تقول: كيف يتأخر وجود الملك عن وجود الملکت وهي قد حصلت في میدان 
الهلكة» فإلى من كان فی ذلك الوقت استنادهاء وعلى من قام أمرها وعمادها فها أنا أشفى 
الغلیل» وأوضح السبيل» وأعرفك امتداد الرقائق وتناسب ا حقائق. 
لؤلؤة امتداد الرقائق من ا حقیقة المحمدية إلى جميع الحقائق 

ول أوجد الق سبحانه وتعالي - كما قدّمنا ‏ الأفلاك سقفاً مرفوعاء لأهل الشفل. 
ونصب الأرض مهاداً موضوعا لحثالة الثقل فانتشرت نه (صلى الله عليه وسلم) في 
مستواه في اللا الأعلی حقائقه» وتكوّنت من أشعة نوره طرائقه» واتصلت بعالم الارض 
الوضوع رقائقه» وظهرت فيهم شمائله (صلى الله عليه وسلم) وحمائقه لكل حميمة شوب 
معلوم» [ومع کل رقيقة رزق مقسوم» ولاحظنا تفاضل الرقائق» فوجدناها راجعة إلى تفاوت 
اخلائق في المائق» فكشفنا في مقام من مقام الشاهدة والتعیین» على رقائق الانبیاء 
والمرسلين» فرآیناها تتنرّل علیهم - صلی الله عليهم وسلم - على قسمین: 

- منها ما ینزل بها ملائکة القدمین. 

- ومنها ما ینزل علیهم من مستواه مكاشفة عین. 

ورأينا مشاركة اتباعهم لهم في هذین التنرلين» ولکن بواسطتهم لا بالعين» الا هذه لام 
التي قيل فیها إنها «إخير أئُة آخرجت للناس4(؟ فانها تأخذ عنه من غير واسطة ولا 
التباس» كما أخذ عنه من تقدم من رسول مرسل, أو نبي منزل. غير أن تنزیل اللك قد 
يفاجئهم وقتاً ما. كما یعمهم بالالقاء في الأجل السمی. 
(۱) حدیث: وأنا سيد ولد آدم ولا فخر». تقدم تخريجه في حديث لواء الحمد بيده. 


)١(‏ القرآن الكريم» سورة الكهف الاية ۱۱۰ مكية. 
)٣(‏ القرآن الکریم سورة آل عمران الاية ۱۱۰مدنية 


۱۳۰ 


كتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس المغرب 


وأنا من لق جاحداًء وطبع مُلْحدأ فان النور المحمدي ل ضرب في الأرض شعاعه 
وحميت قیعانه وبقاعه تولدت بينهما حرارة» وتجشدت بالنبات. 

فتکوّن منها شرارة» ففتق في تلك الشرارة الجن على قسمين: رفع وخفض. 

لأ كانت تلك الحرارة نتاجاً من النور والأرض. ولذلك قال تعالى: إوخلق الجان من 
مارج من نار74. 

إشارة إلى اختلاط الأرض بالأنوار, فمن غلب عليه النور في ذلك النتاج كان من الجن 
اللاحق بالأنوار» ومن غلب عليه الأرض ذلك النتاج كان من الجن اللاحق بالبوار. 

فتنزل الرقائق على من طبع كافرأء في أنابيب ذلك النار الشيطاني» وإن كان أصله من 
النور السلطاني. 

وأا العُصاة فتنزل رقائقهم]"“ بوساطة ما قدّمناه في الحرارة» لا بواسطة الشرارة. 

فكانت رقيقته (صلی الله عليه وسلم) في دورة اللك الهالك إلى جری إلى الأبد 


أصلاً لجمیع الرقائ ئق) وحقيقته ممدّة في کل زمان وأوان إلى جميع الحقائق نهو ی 
الله عليه وسلم) لجميع العوالم من أول منشكه إلى أَبِدٍ لا يتناهى, نادة شريفة مکل لا 
تُضاهى. 


مُرجانة اللؤلؤة الأولى 

حظ الانسان منها انسلاعه 0 بمشاهدة حقيقة من أوجدہ ففني عن 
نفسه حين أحاط به نور شمسه في حضرة قُدْسهء فحصل له الاحاطة بالعلم الكلي تقدیرا 
وبقي له تأثير الحكم تکویراء فصاحب هذا القام لا یمجز عن ما يسأله عنه سائل» وکیف 
یه بالعلم الکامل! 

فتحصیل العلم عنده - عند السائل - هو الفرق بینه وبين التعال, كما أن الفرق بينه وبين 

الم اذل والمز حدم اغصر والعجز > وقد يسأل نفسه أو يرى فیعلم ما سکن في الليل 
والنهان أو يحرك في الورى» فهذا نعت من حصل في هذا الکشف الأجلي؛ والقام الستي 
الأعلی: ہے بیس سوت ولا تترك الغمایم على شمسك لا إن استسقاك من 
جدبت آرضه وتعطل عليه فرضه وهلك بعضه ۳+ 0" > فيعلم 
أن جميع مطالبه فيك» فعند ذلك أرخ العنانء وقل للريح تزرها دا حتی تبدو الشمس 


(١)‏ القرآن الكريم, سورة الرحمن» الآية ۰ء مدنیه 
(۲) ما بین المعقوفتين مستدرك على هامش ال خطوط (خ) وكتب معه (صح). 


۱۳۱ 


رسائل ابن عربي 


للعيان» فاذا أحاط الانسان بهذا الوصف. وتحقق بهذا الکشف. فليس وراءه عدم ولا 
وجود» ولا عابد ولا معبود» ولا وراء أولا إذا قد حصل الوجودين» وتحقق العدمين» وفصل 
العدم الثالث فصلين؛ ولم يبق له من العلم سوى حرف العین وانفردت المادة بالميم» واللام 
بلطف القديم.. 

فليس في ذلك المقام سوى علم مجرد» وتحقيق قديم ومجدّد. 
مُرجانة اللؤلؤة الثانية 

کذلك بعض اواطر الأول اللاحقة بالازل لا تتصف بالوجود ولا بالعدم ولا 
یتضمنها لوح ولا قلم» خطها لو كانت مجملة بالدورة» كالثمر في النواة. لم تتصف بالاین» 
ولا زالت تتکثر من العين إلى الاين فمن هنا وقعت الشبهت ےت بين هذه الخواطر 
وعيون الأفلاك, وذلك قبل خلق العرش» وفتق الفرش. فقد صخت المقابلة وعيّنت الممائلة. 
مُرجانة اللؤلؤة الثالثة 

كذلك إذا حلع الإنسان نعليه» وتجرّد عن ثوبیه» وزهد في کونیه, 0 هذا امحل 
الاش وكان منه كقاب قوسين أو آدنی» ورا رن من دناء کل قوس على حسب راميهاء 
وعلى حسب اختلافها في مراميها. 

هذا هو مقام الاستواء» وحضرة وتر الأنبياء» فيه ترد عليه مخاطبات التأنيس» وقواعد 
التأسيس» بعين الاتحاد من غير إلحادء فتمايل ذاته في ذلك النورء تمايل السراج من وارد 
السرور والابتهاج. 

فكأنه نشوان» أخذ من الراح» فرام الارتياح» ولم يجد الشرج فسمع منه إليه» فتواجد 
بعضه عليه فكان عشاقاً لنفسه توّاقاً لشمسه. فطلعت عليه من فؤاد وأشرقت أرض 
بلاده» فتنقم بعضه في بعضه لما جادت سماؤه على أرضه. 
مُرجانة اللؤلؤة الرابعة 

کذلك إذا حصل الانسان من ذاته في برزخ البرازخ مقام اججد الشامخ, والعرٌ البازخ» 
مقام المجد فيه تکون ليلة قدره» و کمال بدره بميز فيه بين الأشياء» ویفصل فيه بين الأموات 
الا ويطلع فيه على أهل البلاد والنعماء. 

فيه يبرز على أصحابه بالكتايين» بالشمال واليمين: 

- فهؤلاء بأسمائهم وأنسابهم في عليين. 

- وهؤلاء كذلك في سجین. 


۱۳۳ 


کتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وسمس اللغرب 


بعدما يحصل له التجلي العالي» من حضرة التعالي. 

(فهژلاء للحتة ولا آبالي وهژلاء للنار ولا آبالي)۲. 

منه أنزل القرآنء وفیه يعلق الميزان» وتطایرت صحف الشمائل والأيمان. 

في هذا المقام تقوم قيامة الخاصة بذاته. وتقع مسائل العدل في أسمائه وصفاته. فتنطق 
ا جوارح لبعض العارفين» وتبدو الفضائح لأهل التلوين» والمصالح لأهل التمكين. 

فيه تدك سيئاتهم حسنات» و کراماتهم آیات. فيه يحصل له بعد قيامته» واستواء إقامته: 
الورث الانبائي» والقام الاختصاصي. فنادى في ذلك الانباء الخاص»؛ ألا فانزل إلى 
القصاص» وعجُل بالأوبة ولات حين مناص. 

فمبادر ومتکللء ومتملل؛ ومتهلل. في هذه الحضرة ينقلب الولئُ نبيأ والنبؿ ولي فهي 
حضرة ة الخليفة والختم» > ومحل الافشاء والکتم وان رغم أنف ا لمنکر؛ فإنه العائل وآ 
أحذ بقضاء الله إلا إن حصل في مضمار الانتباه» فتنقلب عينه» ويتصل بينه. 


فیا حضرة فرق؛ ويا مقعد صدق ما أعطاه بحق. 
مُرجانة سو الخامسة 
إلى شيء. وسگحت 0 صفاته» في أفلاك ذاته» على بروج 70020 ومنازل کراماته 
فتخلق الأيام بدورتهاء وشت الأحكام بكثرتها. 

و وو وت وت دج سا یہ 

فالأيام داخلة في الجمّع؛ والشهور داخلة في الأعوام» ثم يرجع الكورء ويتوالى الدور. 
فالذراري ُعَئه ما والنازل شهورء والبروج اعوام. 

۔ فان كان يومك الأحد: فإدريش جليشككء فلا تلوي على أحد. 

- وان كان يومك الاثنين: فآدمُ جلیمثك؛ فلا تلوي في برزخ التائبين. 

۳ إن كان يومك الثلاثاء: فهارون جليشك» فالزم الا هتداء. 

: ویحبی أنيشكء فالزم العفاف والا کتفاء. 


(۱) هذا الحديث تقدم تخریجه. 


۱۳۳ 


رسائل ابن عربي 


- وان كان يومك الأربعاء: فعیسی جليشك» فالزم الحياة القدسية والبيداء. 
' - وان كان يومك الخميس: فموسى جليشك» فقد ارتفع التلبیس؛ وكملت على كشف 
الانس والانيس» وقد استبشر اللك» وختس إبليس. 
- وان كان يومك العروبة: فیوشف صدّيقك جلیشك» صاحب الصفات ا معشوقة ا حبوبة. 
- وان كان يومك السبت: فإبراهيم جليشكء فبادر بكرامة ضیفك. قبل الفوت. 
ه فهذه یم العارفين» وهؤلاء ذراري أفلاك السائرين. 


۰ وامّا شهورهم؛ فاربع جمع: 


فاستمع أيّها السالك؛ وابم. 
فكشفٌ جمعتهم الأولى لوحية. 
والثانية قلمية. 

والثالثة يمنية. 

والرابعة علمية. 


٭ وعاشهم: اثني عشر شھراً في كتاب الله يوم خلق اللّه السموات والأرض. 


۳ 


فعليك بالانتباہ حرم ا حرام: التحريم والتبري. 
وضَفَر: التخلي والتحلي. 

وربیع الأول: العرق. 

وربیع الثاني : الکشف. 

وجمادی الاولی: الشاهدة. 

وجمادی الآخرة: العرفة الأولى والأخرى. 
ورجب: المشهد الأشمخ. 

وشعبان: البرزخ. 

ورمضان: الصمدية. 

وشوال: عين الاهية. 

وذو القعدة: البساط. 

وذو الحجّة: الانبساط. 


كتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس الغرب 


فهذه شهورهم وهكذا دهورهم. 

فشمسهم حياتهم وزهرتهم بصرهم وكتابهم کلامهم» وقمرهم عَلَمُھم؛ فالقاتل 
قدرتهم والشتري ارادتهم وا ریخ سمعهم. 

قشمسهم: روحهم. 

وقمرهم: أنفسهم. 

وا جنس: حواسهم 

وترجّلهم: سيرهم في المقامات. 

وتأثيرهم: ما ظهر عنهم من الكرامات. 

ورجوع دورتهم: نزولهم إلى البدايات بعد النهايات. 

لکن النشأة الأحرى» يوم الطامّة الكبرى. فيمانية» وشمالية في الترحيل. فالترقي بأسماء 
خلق لحق» وأسماء حق لخلق» على التحريم والتحليل. 

وكسوف يعتري» لكمّل قَذ برى» وأدنى يكشفٌ أعلى» لغیب الشهادة على ما خفي 
وزيادة في قمر النفس ونقص وذلك لتعريج القوس» فخروج من حضرة ا حق ودخول؛ 
ومُحاق وأفول» ولا يكشف إلا التراب» ويتوب الله على من تاب. 


ویکسف القمر الشمس» في أوجهاء إذ دخل برجهاء ولولا طلب الاختصان لأوضحنا 
هنا من الاسرار ما فيه عبرة لاولي الأبصار. 

فانظر إلى هذا الأنموذج في نفسك» واجتهد في ترحيل قمرك في شمسك؛ والله يهدي 
إلى الطريق الأقوم وميل الاقوم» والسبيل الأقدم. 
مُرجانة اللؤلؤة السادسة 

کذلك إذا كان الانسان فی مقام الشاهدق یم القراں فعنصره النادر» وان تلطفت ذاته 
بکشف الإيماء» وفني عن تأثیر الإرادة» وسلطان الاهوای فعنصره الهواء. 

فإن كان في مقام التحقيق بالاستمانت: بعد الأسرار والنزول من السماءء فعنصره الاء. 


فان صمت وهو متكلمء وتبا من العلم وهو معلی وتاك نين ال فاد والأتراب» وعم 
بخطاب الهداية الأعداء والاخبابت) فعنصره التراب. 


مُرجانة اللؤلؤة السابعة 
كذلك إذا علم الإنسان أن وجوده سراب» إلى جانب وجوب الوقاب. #يحسبه 


۱۳۵ 


رسائل ابن عربي 


الظمآن ماءً حتى إذا جاءه لم يجده شینای(). 

فلولا نفخة الدعوى ما تشبّه بالماء» فان ارتقى عن هذا الشكل فسرابّه عبارة عن المثل؛ 
وذلك إذا تجلی ا حق إلى قلبه في مكنون غيبه» وسطعت آنواره عند التجلي فتخيل الظفر به 
في ذلك التدلي. 

فُوجد الا مسر 0 والعين تبصره» والكيف ينعته» والعقل في التشبية يكمته فيرجع بعد 
الغنی إلى العجزن ویعرف آنه علق حجاب العزه فحینگذ يجد الله عنده) فیوفیه عهده 
فيحقق رسده. 
مُرجانة اللؤلؤة الثامنة 

فکذلك من سم احق قله فقد استوت شهادته وغیبه» واتحدت یواقیته» وانعدمت 

وهذا هو الفرق بين النبي والولي» والشهامي والنجدي. فان النبي يسري إلى ال لاق 
العلی. واحق يسري إلى الولي. ولا طاقة له على السری لقوة امتزاجه بالوری» وتثبته 
بالشری. 

فمن غلبت عليه روحانیته. واستولت عليه ربّانيته سری إليه سیر النبي على البراق العملی. 

«إليه یصعد الکلم الطیب والعمل الصالح يرفعهي". 

والحق یفرقه ویجمعه. فمن أراد بسط هذه ا مرجانة وللژتها على الاستیفاء فلیطالع من 
کتبنا کتاب (الاسراء) هناك یعرف منزلته ویکشف مرتبته. 
مُرجانة اللؤلؤة التّاسعة 

كذلك عالم الشهادة. تمام العوالم» ونكتة العالم. هو مجتمع الأسران ومطلع الأنواره به 
يصح المجد. وله يحصل ابجد. فان قال قائل: أنا سيد العالم. 

فله أن يقول» لأن العقل لم يصح له علم إلا بعد المغيب في هذا ا جسدہ والأفول. 

وان قال: انا أنا بشر منلكم کې دون زيادة فلا اشتراك في العبارة. 

والإنسان في نفسه نسختان» وكذلك له إذا صام فرحتان» فنسخة فتسخة إحساسه تفرح 
)١(‏ القرآن الکری سورة النوں الآية ۳۹ء مدنية. 


(۲) القرآن الكرم» سورة فاطره الآية 2٠١‏ مكية. 
)۳( القرآن الکرم؛ سورة | لكهف» الآية, ۰ مكية. 


۱۳۹ 


كتاب عنقاء مغرب ي ختم الأولياء وشمس الخرب 


بفطرها. و عقله تمرح بلقاء ربّها. فكان للواحد مثالا والاخر تالا 143 كان ملك 
الروخ موجودا أو عالم الك مفقودا ولكن يللاحظه في أطوار تنقّله من الأصلاب» إلى 
أوان الانسلاخ منها والانسلات. فمن انسلخ عن صلبه؛ فقد فاز بلذة قربه. ومن تقدم روحه 
على حسّه فقد حاز حضرة قدسه. ومن دبّر ملكه في عالم الغيب أبرأه اللّه عند وجوده من 
الغيب والريب. ومن كان آدمی الوضع محمدي الاسرای فقد حصل المقامات على 
الاستیفای وكلّمه ا تار بواسطة الافتقار إلى الناره في حق الأغيار. 

كذلك من مشى في حق غيره فقد باء بجميع خیره. فان مشى في حقّ الق فهو في 
مقعد صدق. 

فتحقق ترشد. 
مُرجانة اللؤلؤة العاشرة 

وإذا كان العارف أمره متبوعا وكلامه مسموعاء وحصل المشاهدة الغيبية» وحاز الرتبة 
القطبیةء وتاقت إليه الأسرار» وطالع الأنوار من خلف حجاب الأستارء فكانت له كالشمس 
إلى محل التكوير. 

فكما لا يساوي قبول الجسم الصقيل قبول الدرن للنور المنور والفيض واحدء كذلك 
منازل القلوب عند فيض المشاهد, فالقلب يرسل نوره. والكون منه ما يكشف حجابه» ومنه 
ما تڑجي ستوره. فالغيب من کون النفس؛ لا من عين الشمس. 

فالإمداڈ: وتري» والقبول: شفعي ووتري. 

فنور المعرفة کالسراج ما قاب منه إلى الفتيلة أظلمء كات ما بعد عنه» وارتفع» وسطع» 
وأنار. وكذلك نور المعرفة ما امتزج منه بعالم الشهادق قل ضووّه وتراکم غمامه ونوژه فان 
احل كثيفء ونور المعرفة لطيف. إذ لا يمازج اللطيف الكثيف وما تعلق منه بالعقل والروح 
نار کذات یوح وبقي على أصله من أصله من الجلاي لما انسلخ من العماء. 

وكما أن الفتيلة إذا کان في رأسها دخان مسامت لنور السراج لاصق به جرى نور 
السراج في أنبوب الدخانء حتى استقر برأس الفتيلة فتتقد على بعد فما ظنك بنور العرفة 
من بُعد. كذلك العارف إذا احترق قلبه بالشوق» وصعدت همته إلى جهة فوق؛ واتصلت 
بنور معرفة العروف ردّها إلى قلب العارف بأسنی معروف» فعاش بها زماناء وأنار بها 
أكوانا. 


۱۳۷ 


رسائل ابن عربي 


فكما أنَّ الشراج إذا طلعت الشمس لم يتعدّ ضوء نفسه كذلك نور العرفة في العارف 
إذا تحلى ا حق للأعيان وأظهر قدسه أنار الوجود بتجلیه وأنار العارف بذلك التجلّى وزاده 
على الغير» با أودعه فيه. فهو يُضيء بنورين» ويشهد ا حق من جهتين. 

وكما أن نور الشراج أبداً إلى جهة فوق» كذلك نور المعرفة متعلق بالحق» فان مر على 
السراج هواء تمايل الضوء تمايل النشوان, فان اشتد عليه الهواء عدم من العيان. كذلك نور 
المعرفة فى العارف» إذا داخله تعلّق بالأكوان تمايل عن الشمائل والایان, فإن تعلّق بها تعشقاً 
عدم من المشاهدة تحمّقاً. 

وكا أن الشراج يُطفىء منه الهواء ما ّ» ويبقي منه منيراً ما لم يلحق كذلك نور 
المعرفة» ليس يذهب ذهابا كلياء ولكن يذهب منه ما تعلق بالخلق» ويبقى منه ما تعلق 
با حق. 

وكما يفجأ التٌفخ الشراج بغتة فيُطفئه. كذلك الخطرة المتفرقة تُطفىء نور العرفت ولا 
تكلؤه. فان بقى منه دخان. فذلك الهعّة. فسيعود إليه نوره» وهو جالس وان لم يبق له 
دخان» فسيكون الفوانق الفارس. 

وكما أن الشراج إذ لم يده الدهن طفىء» كذلك نور المعرفة» إذا لم تمدّه التقوى غُیم. 

وكما أن الشراج إذا لم يتعلق بجسم لم يوجد له عين» كذلك نور المعرفة مع الكون. 
وكما أن السراج لا يكون ضوؤه كاشفاً الا من حيث الظلام» كذلك نور المعرفة في 
الا جسام. 
یصطفیه ویذنیه. 

وکما أن السراج لا يستضيء به مَنْ بَعْدَ كذلك نور العرفة لا يستضيء به من جحد. 

و کما أن نور الشراج یکشفه البعید والقريب» وهو في وصفه عجیب؛ کذلك نور العرفة 
يشهد له البعید فى الأفعال والقریب. 

وکما أن من حصل في ضوء السراج لا یکشف ما بعد عنه برژاه کذلك نور العرفة من 
قرب منه لا یعرف سواه. 
وكما أن السراج یقّد منه أهل الارض, ولا تنقض ذاته كذلك نور العرفة إذا حققت 
صفاته . 

و کما أن السراج ما اتصل منه بالفتيلة انّسم وما بَعْدَ عنها خرج مخروط الشکل؛ 


۱۳۸ 


کتاب عنقاء مغرب ي ختم الأولياء وشمس اللغرب 


وسطع. كذلك نور العرفة إذا تعلق بالأفعال اتسع باتساعهاء وإذا تعلق باق ضاق ورق 
لعجزه بمكانها. 
وفي الشراج من الاعتبار ما يضيق عنه هذا الديوان» ولا يبلغ له كنه» فكيف لو أخذنا 
في اعتبار الشمس في هذا المقام» والقمر في حال نقصهما والتمام. أو في كون من 
الاك اقآ نات عنم اراز سراف لات فلك من ذلك ما دك وليستدل بهذا 
على ما تركناه. وهذا هو حظ الإنسان من اللؤلؤة العاشرة. قد ذكر بعضه وأجمل معناه لا 
والله يهدي إلى ا حق وإلى صراط مستقيم. 


۱۳۹ 


رسائل ابن عربي 


إثبات الإمامة على الإطلاق من غير اختلاق 


اعلم 

أن الإمامة هي المنزلة التي يكون فيها متبوعاء وكلامه مسموعاء وعقده لا يحل» وضرب 
مُھنّدہ لا يُفل. فإذا هم آمضی ولا راد ما به قضی» حسامه مصلت» وكلامه مصمتء لا 
يجد المعترض مدخلا إليه وان رام اعتراضاً عوقب عليه. قد أثبتها سبحانه کبری» وأكبر. 
وصغرى وأصغر. 

فأي منزلة كانت صغرت أو كبرت» جلّت أو قلّت. فان الطاعة فيها من المأموم واحدة؛ 
وا خالفة لها فاسدة زد قد وقع التساوي في الطريق والاشتراك والحد في الحقيقة» وحكم 
الإمام على قسمين كما كان الإمام إمامين: ناطق ومصمت نطقاً» وصادق ومودع صدقاء 
كالإمام الذي هو الكتاب الصحيح الذي يشهد عليه بالتصريح. فيحكم عليك الكتاب بما 
شاء كيف شاءء وكذلك قال الصادق الختار: (فيسبق عليه الكتاب فيدخل النار6؟. 

وكل ملك لا يكون فيه إمام متبع فعما قريب يتجرب ذلك الملك» ويتصدع. 

ولهذا توفرت دواعي كل أمّة إلى اتحاد الأئمة» وهكذا جرت الحكمة الإلهية» والنشأة 
الرانية. 

فقال الحكيم الخبير: «إوإن من أة إلأً خلا فيها نذيري. 
(۱) حديث: «فيسبق عليه الكتاب فيدخل النار». رواه أحمد بن حنبل ۰۳۸۲/۱ .48١‏ ورواه البخاري في بدء الخلق ٦‏ 


والقدر ۱ والترحيد ۰۲۸ والأنبياء .١‏ ررواه مسلم في القدر .١‏ ورواه أبو داود في الستة ۰ ورواه الترمذي في القدر 
۹1 ورواه ابن ماجه في القدمة ۱۰. 


(انظر: العجم الفهرس لألفاظ ا حدیث؛ 4۰۲/۲). 
۳( القرآن الكريم, سورة فاطر» الاية ٤ء‏ مكية 


کاب عنقاء مغرب ي ختم الأولياء وشمس المغرب 


کل أَمّة على حسب ما تعطي حقیقتھاء وتقبل رقيقتهاء فان الله تعالى يقول: ولا طائر 
يطير بجناحيه الا 1 أمنا لكو ي . 

فألحق البهائم بای وحكم بذلك وعم» وكل أمّة في أفقها ناطقة» وفي أوجها عاشقة. 

فليس فی الوجود جماد ولا حيوان الا ناطق بلسان. لسان ذات لا لسان حالء والقائل 
بخلاف هذا قائل مُحال. فالحجب كثيفة, والعاني لطيفة. فلو كشف الغطاء وزال 
الاستبطاء لرأيت كل ذات مُسبحة في جنسهاء ناطقة في نفسها: إوإن من شيء الا يُسَبَح 
بحمده)(". 

وموف بعهده. ألا ترى أن اللؤذن يشهد له مدى صوته فهذا قد عرفنا بحقيقة لغته. 
وكلام المت يسمعه كل حيوان ما عدا الإنس والجان. 

کی كل الا ها هقی من سا > على حسب نفسهاء ولا بذ من إيجاد 
الإمام التبع فی الشيء الذي قدم له واتبع. فإن نازعه آخر هلك وبقى الأول على ما ملك» 
إلا إن ظهر منه نقص في شروط الإمامة» ولم تثبت فيه العلامة» فليعزل من وقته قبل مقته» 
ولیقدم في تلك النزلة من كانت فيه الشروط على العقد المربوط. 

فإمام الأئمة كلها هاديها وثضلھا. 

لو كان فيها آلهة الا الله لفسدتا6(. فقد قرن الفساد بالاشتراك وقال: إن بها يقع 
الهلاك؛ فلا بد من اتحاده في حکم بلاده» فلا سبیل إلى منازعته» ولا مدخل إلى مطالبته, 
إل كما ذكرت لك من كمال الشروط واستيفائها والوفاء بالحقوق وأدائهاء وإمام الصلاة 
إمام فيها على أركانها ومبانيهاء فإذا ركع فاركعواء وإذا سجد فاسجدواء ومن رفع قبل 
الإمام فناصيته بيد الشيطان. 

وكذلك القاضي |مامٌ فيما نصب إليه» والقائم إمام فيما قدم علیه, (وكلكم راع)*) 
والراعي مسؤول عن رعيته. ۱ 

فكل إنسان إمام في نفسه» وبيته» وبنيه» والإمام الأكبر المتبع» الذي إليه النهاية والرجع» 
وتنعقد عليه أمور الأمّة أجمع فكل إمام لا يخالف في إمامتہ إذا ظهر بعلامته» والكل إمام 
تحت حکم هذا الإمام الکبیں كما أنه تحت قهر القاهر القديرء فهو الاخذ عن ال حق؛ 


(١)‏ القرآن الکریم سورة الأنعام الاية ۰۳۸ مكية 
)( القرآن الکریم؛ سورة الاسرای الاية 1 مكية 
۳ القرآن الكريم. سورة الأنبیای الآية ۲ء مكية 
)٤(‏ تقدم تخریجه. 


۱:۱ 


رسائل ابن عربي 


والمعطي بحق 0 حق فلا و وانصروهٍ ووقروه, وعززره فانه إ ی هذه المنزلة سس 
سجّدا بين يذديه» رای بخزي 07 من أبى عن السجود حين ۳۳ من امتثل لأر 
وسجد. 

وكفى بهذا شرفاً للإنسانء فكيف إذا انضاف إلى هذا كونه على صورة الرحمنء فله 
الفضل على جميع الوجود بالصورة والسجود. 

حيث شهد الحق له أنه علامة. 

ولا كان الأمر علی هذا العزتيب» وأعطت اشکمة هذا العقریب. کذلك هنه النشأة 
الإنسانية» والنكتة رياني فيها أئمة» كما فيها 3 أمة فوق أمٌة ذا كان أم الکتاب 
|مام» ارو 7 إمام. 0 أئمة» ولکل من هذه الائمة اھ 

والإمام الأكبر» والنور الأزهر القلب» المقدّم على عالم الشهادة والغیب؛ وهو الروح 
القدسی والامام الأنسی وإليه الاشارة بقوله (صلى الله عليه وسلم): 

(ألا إن في الجسد مضغة إذا صلحت صلح الجسد کله وإذا فسدت فسد الجسد 
كله ألا وهي القلب)". 

فإن كان صا حاً فروح قدسي» وإن كان غير ذلك فشيطان غوي» فالرعية على دين 
الإمام. سواء كان في عالم البسائط أو في عالم الأجسام. 

فأمًا الإنسان هو الذي قال فيه الرحمن: (ما وسعني أرضي ولا سمائي» ووسعني قلب 
عبدي المؤمن). 

حين ضاق عن تجلیه الار ض والسمای واستحال علیهما الاتصاف بالاسمای فصار قلب 
العارف بيت حق؛ ومقعد صدق. فقد ثبتت الإمامة تما وأتى الناس کرها وطوعاً. 


)١(‏ القرآن الکریم؛ سورة البقرق الایة ۳۰ مدنية 
3( حديث: وألا إن في الحسد مضغة...٠.‏ رواه البخاري في الإيمان ۹. ورواه مسلم في المساقاة ۰۱۰۷ ورواه ابن ماحه 


(انظر: هامش كتاب حدائق افقائق» بتحقيقنا ۲ ۲). 


کاب عنقاء مغرب ي ختم الأولياء وشمس المغرب 


واعلم 

أن المبايعة لا تقع إلا على الشرط المشروط؛ والعقد الوثيق الموثوق الربوط کل مبايع على 
قدر عزمه ومبلغ علمه» فقد يبايع شخص على الإمامة» وفي غيره تکون العلامت فتصح 
المبايعة على الصفات المعقولة» لا على هذه النشأة اٹجھول فيمتد عند تلك البايعة للخليفة 
الناقص من ظاهر ا جنس, الخليفة الطلوب يده من حضرة القدس» فتقع البايعة عليهاء من 
غير أن ينظر ببصره إليها. ولذلك يقع الاختلاف في الإمام المعيّن لا في الوصف ا تبین. فعل 
خليفة تجتمع القلوب علیه, ولا سيّما إن اختل ما بین يديه. 

فقد صخت البايعة للخليفة» ففاز بالمرتبة الشريفة» وان توجّه اعتراض فلا سبيل للقلوب 
ا مراض» المنعوتة بالأمراض. 

وا كان الحقٍ تعالى الإمام الأعلى» والمتبع الاولی؛ قال: «إإن الذين يُبايعونك إنما 
يبايعون الله يد الله فوق آیدیهم». 

ولا ينال هذا القام الا جسم بعد النبي الصطفی الأعظم إلا حم الأولياء الأطول 
E‏ ال ل إلى بيته 
الأعلی لا إلى بيته الأدنى. 


ری القرآن الکری سورة الفتح الاية ۰۱۰ مدنية. 


۱:۳ 


رسائل ابن عربي 


نكتة الشرف في (فزف من فوقها غزف) 


وكان ولتي» وققه اللّه تعالى» يقول قولا قیاساً شهادة وإحساساً: 

- لم يكن الختم من بيته مستخرجاً حتى يكون الشرف بالنسب أكمل وأتم للمنصب 
الشريف» وافضل. 

ولو كحّل» هذا القائل» عينه» وتحقق ما فيه لرأى سلمان (رضي الله عنم مُلحقاً بأهل 
البيت» ولعرف أن المراد ليس في البيت. 


فمن شرف النبي على الوجود ختامالأرئلياءعلىالعقود 
على البيت الرفيع وساکٹیے مسن الجسمالمعظم فسي السوجود 
لوأنْ البيت يبقى درن ختم الجاءاللصٌ يفتك بالوليد 
فحقّقياأخي نظراًإلىمن جمی‌بیت الولاية من بمید 
فلولا ما تكون في أبينا الاأيرتملائكةالسجود 
فذاك الأقدسي أمام نفسي بحم ہے وهو حي بالشهيد 
تة اق لیس له تسیر جرد الات نس ہبی فسریسا 
لقداأبصرتهخحًَثماً كريماً بمشهدهعلىرغ والحسود 
كما بصرت شمس البيت منه هكان الق من حبل الوريد 
لوأنالنرريشرق من سنا 6 على الجسم لمفيب في اللحود 
اصبح عالاً حياً کلسما طلیق الوجهيرفل في البرود 
فمن فهوالإشارة فليصنها والأسورفيلحق بالصعيد 
فنوزالحقَ ليس لهخفاء على الأفلاك في سمد السمود 
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کتاب عقا مغر ب في ختم الأولباء وشمس الخرب 


رات لأمر لیس به تسوانسي سواء في مب وط آر صعود 
نطقت به وعنه ولس إل وأنالأمرفيهعلى لزید 
وكوني في الوجود بلا مكا ن. دلي لأنني ثوب الشهيد 
فماوسعالسماء جلالرتي ولكن حلفي قل بالعبيد 
أردت عهككسسالا تجارى إليهالتكرمنبيض رسود 
وهل تخشى الذئاب عليه من قد مشى في القفرفي عقر الأسود 
وخاطبت النفيسة من وجودي عل ىالكشف لمحقق والشهود 
أبعدالكشف عنه لكل عين جحدت. وكيف ينفعني جحودي 
فرذت في الجواب علي صدقا تضرّعللمهيمن والشهيد 
وسلهالحفظ مادامالتلقي وسلهالعيش للزمنالسعيد 
سالئك با عليمالسوَمني ‏ عسصاب أب الردة فيالودود 
وان تبقي علي رداء جسمي| ككعبتكوإلى يومالصعود 
ران تخفي مكاني في ہکان كماأخفي بأسَكٌ في الحديد 
وتسثّرمابدامئياضطررا كسترك نورذاتك في العبيسد 
وأن تبقي علي شهود عجزي | بتوفيتي موائيقالعهود 


وسيبدو لك أمره» ویتضح لك سره. «إولا ينبئك مثل خبیر6 فتخلق بالسميع 
البصير» وحقق بالعجز والتقصير. 

فلنذ کر الآن نسختك من هذا الخليفة البيتي الامام» ثم احتم نسختك من ختم الأولياء 
الكرام» وبالختم یکون التمام. 


)١(‏ القرآن الکرم» سورة فاط الاية ۰۱6 مكية. 


\ 4o 


رسائل ابن عربي 


النكتة المؤخرة في الدورة المدخرة 


وعلد شهود ربي حل حبي على قلبي فصيرهسليما 
ولا فاح زهري هب نشري على نوري فصَيِرههشيما 
رلا اضطراصلے لاح ثأري منالرحمن صيرني كليما 
ولا کت مختاراً حبيبا فكان براق إسرائي کسریمسا 

مطيت. ولم أبال بكل أهل ترکت. فعدت رحمانارحيما 


ركست إلى ريم البعد نجنا 


دون العرش وقادا ریما 


ولا سے مرفضياً حہمررا وكان إمام وقت الشمس ميما 

لحظت الامر يسري من قريب علىذكريصيرهرميما 

وكنت بسهلفردٍبعديتٌ ‏ لعامالعقدقؤامآاعليما 

فلو أظهرت معنى الدهرفيه لأععجزت العبارة والرقوما 

ولكتي سترت لكون أمري محيطافي شهادتهعظيما 

فشترت الأمور بكل كشف لعينصاربالتقوىسليما 
فصل 


وا تكلمنا على الشرف النبوي الأجلى» من طريق البيت الأعلى» حتى نستوفيه في آخر 
الكتاب» من غير اختصار ولا إسهاب» ولكن بتيسير ألفاظ جزئية تدل على معان كلية. 
وصل 
كذلك للإنسان نسبتان وله فی العالم منصبان فأشرف تَسَبَه وأعلى مثصبه؛ أن نسب 
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للحق لا لو الدیه وأن یقیم سيره أبداً خدياً بين يديه» فإذا صخت له هذه الرتبة) وفاز بأعلى 
درجة القربة» وتصرف عن سماع الاذن التعالي» صح له النسب العالی, فکان إِذْ ذاك عبد 
الله بن فلان, أو ما يقتدي به الثقلان. 
فصل 
ولا قدّمنا شرف البيت الاعلیء لد كان الأشدّ والأؤلی؛ أردنا أن تتميز اتب بالأخذ فى 
وصل 
كذلك صح التقدم لعالم غيب الانسان» على ما فيه من نسب الحيوان» فهو محر که 
و مصرفه ومنبهه» ومعرافه. وقد احتجب عن أكثر الناس عالم غیبهم ۳۹ ظهر. 
سأنبهك عليه وأندبك إليه وأعوفك أن الورث: ورثان. لا كان العالم عالمان. 
- والورث الأسنى في العالم الأدنى. ورث استخلاف على أمصارء وتعبد أحرار. 
فصل 
ولا كانت الشمس لا بد لها من تحول مطلعهاء وتبڈل موضعها. 
وصل 
کذلك لا بد من طلوع شمس حقك على ظاهر خلقك. 
واعلم 
أن الشمس لم تزل جارية من الغرب إلى الشرق بنفسهاء كما لم تزل جارية من الشرق 
إلى الغرب بغيرهاء غير أن البصر قاصر واللب حاس ولا بد لها یوماً أن تظهر حرکتها؛ 
من المغرب» ولا ينفعه إيمان ذلك الوقت ما لم يكن آمن»› وهو قوي مستبصرء فان الله تعالی 
يقبل توبة عبده ما لم يغرغر. 
فصل 
ولا كان هذا الأمر هو الكنز الخفي بالبحر الغربي. 


۱:۷ 


رسائل ابن عربي 


وصل 
آشار إلى أن القلب هو المقعد الصدق. ومحل أسرار الحق» هو البحر احیط والعیر عنه 
بالعلم البسیط, عنه تكون ا مرکبات؛ ومنه تصدر ا حرکات والسكنات. 
فصل 
و قال وله داك الک مو كان روا لا سيدا وع سی من لد ملسا 
وانبعث من كان کلیماً فى طلبه ليعرف شرف مذهبه. وأظهر المعروف الحمود فى المنكر 
الشهود. وجاء بثلائة أفعال» من المقام العال. ففعل إضافة إليه» وفعل إضافة إلى الحق» وفعل 
شرك في العبارة عنه بین الحق والخلق. 
وصل 
كأنه أشار إلى أن الإنسان فى نفسه البهيمية ملاحظاً لنفسه النباتیق لايتجلى له ا ولا 
يبدو له یسه. فان ارتقی عن درجة الأجسام» وزال عن عالم الأوغام: والتحق بقام الالقاء 
والالهام» تعب في طلبه علماء الأحكام» فصار شاهده يطلب غائبه» لیعرف مقاصده 
ومذاهبه» فإذا وقع عليه قيّده بشرطه» واستوثق من عقده وربطه فأبدى له من العاني ما لا 
ينفر عنه طبعه» ويرده عليه شرعه فیذ کرہ؛ فیتذ كر وأن الله قد آنباه بصدقه وأخبر. فهذه 
علوم الأدب والحكمة» وباب التواصل إلى حضرة الرحمة. 
فصل 
ولا قال: والذي يعرف حقيقة ذلك الكنزء ومحل النجاة والفون يقيم جدارہ ويسكن 
داره» ولا يطلب على تعليمه أجرأء ويحدث لن انکر عليه منه ذکرا. 
وصل 
آشار إلى كتمان الأسرار» من حيث» لينظر أهل الإنكار» فيص منهم الاعتذار, ويْئَبا با 
فى طئ هذه الأخبار. 
فصل 
ولا قال: فإذا بلغ اليتيمان أُسُدّهماء وثوفی الأدوار أمدهماء حيشذٍ يظهر الکنز. وتقوم 
دولة العز . 
وصل 
کأنه یقول: فإذا بلغ الروح العقلي منتهی نظره. 


۱:۸ 


كتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس الغرب 


وبلغ الروح الفكري غاية فکرہ. ووقّت الأدوار الفلكية أربعين إخلاصها. وشركت في 
فصل 
ولا قال: وتشرف من الدين أسرته» وتعقد عليه أرزته» بعد ما تنقضي من الغرب 
طلوعهاء ويظهر العدل, ويكون الفضلء ولكن إلى المشرق رجوعها. 
وصل 
كأنّه يقول: وإذا كان الشه من القلب طالعاء فقد كان فيه غاربأء ولکن كان غروبه 
طلوع ذلك الأفق العلوي؛ وغروباً عن القام الإلّي» ثم قد يكون طلوعه من الأفق النفسيء 
ويكون غروبا عن الافق العقلي. 
فصل 
فإذا ظهر الامر في مجمع البحرين» ولاح السرَ المكتوم لذي عينين. 
وصل 
كأنه يشير إلى ظهور النكتة الریّانیت في هذه النشأة الانسانيت فانه مجمع لبحر لالىء 
الكون والائٔن؛ والإبرة والعين. 
وقوله: لذي عینین. يشير إلى صاحب الصفتین. فمن فهم ناز فوزا عظیما وكان باللّه 
علیماً. 
فصل 
ولا قال: وقام سمي النبی» وعن عینه سملّه الولي» وذلك عندما تنعدم اخای وتخط 
الألف في السماء ويجري وادي منی» ويظهر الانسان والاء. وتكون الشمس في 
الجوزاء. 
فإذا استوى الفلك على الجوديّ» ولإقيل بُعداً للقوم الظالمين4”" وفیل الشفیانی وكان 
من الفاسقين» ونادى الاب ابنه:إوقيل إنه لیس من أهلك4“ «إإني أعظك أن تكون من 
اجاهلین»۱. 


)۱( القرآن الكريم, سورة هود الاية ٤ء‏ مكية. 
(؟) القرآن الکریم؛ سورة هود؛ ا جزء الأول والأخير من الآية .٦٤‏ 
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رسائل ابن عربي 


وصل 
أشار بذلك إلى الورث النبويء والمقام البرزخی» ورفع الحجاب الإلهيّء في قتل 
النفساني» وتحصيل ال ركب الاحساني» على الجودي الأنبائي. 
فصل 
ولا قال: وكانت علامته لأيمن الخد ا حال المكرم الأسود. 
وصل 
أشار إلى الحجر الأسود الحالك» وكونه يمين الواحد الالك» فمن ثبتت له تلك العلامق 
فقد صخت له الإمامة. 
فصل 
ولا كانت المبايعة لهذا الإمام» بين ال ركن والمقام» وليس وراءها مرمى لرام. 
رصل 
كذلك إذا كان واقفاً بين مقام الخلة» ورکن من رام بأضیافه سَدَّ ايل 
الذي قال فيه (صلی الله عليه وسلم) في صحيح الخبر: (رجم الله أخي لوط لقد كان 
يأوي إلى ركن شدیدم). خطاباً جمیع البشر هناك يُوصف ب: إعند ذي العرش مكين. 
فطاع ٹم مین( 
وينعقد له مبايعة التعیین في الحرم النیع» والبيت الرفیم. 
فصل 
ول كان فتح المدينة» التي هیأٹھا هكذا: 


(۱) حديث: «رحم الله أخي لوط لقد كان يأوي إلى رکن». أخرج ابن جرير عن الحسن (رضي الله عنه): 
إن هذه الآبة نا نزلت الو أن لي بكم قوة أو آوي إلى ركن شدیده)». قال رسول الله (صلی الله عليه وسلم) 
الحديث. وأخرج البخاري في الأدب» والترمذي» وحسنه» وابن جريرء وابن المنذرء وأبي حاتم» وأبو الشيخ وا حاکم 
وشکحه وابن مردويه من طريق أبي سلمة عن اي هريرة. 
(انظر: السيوطي: الدر الشون 455/14). 

)٢(‏ القرآن الكريم؛ سورة التكوير الایتان (۰۲۰ ۲۱ مكية. 
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كتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس الغرب 


باب ا مدینة. بالتکبیر والتهلیل» وفي ۳2 العسكر جبريل (عليه السلام) وقد عطف اللواء 
الشرق نحو بلاد المشرق» ورياح الغرب تُزعجه وبشائر الفتح تلهجه» والملائكة به حاقون» 
وعلیه ملتقون» وأمامه مصطفون. 
وصل 
کل إذا فتح العارف مدينته 7 باجاهدق 50 ا وارتقی لی تح 7 
2000 ا 2 ومن 220 سا 
فحینگل يرجع من حيث جاء سر ڑا وقد ترك بلاده تاد بور 
7 شحفق وتخلق» والله الوفق. 
فصل 
ولا قال: وفيه أخذ في هذا الرحیلء فاطو بساطك أُيّها ا جلیل. وس معه با معك من 
ہو سس "وھ" فو ومال» SLD‏ إلى معدن 00 
0 وسيرته فی الملك بین اللین والغثف. فاصحب ذلك الوکب احفوظ ا 
اللحوظ فانه لا خير فيمن بقى بعده ولكن ا یر أمامه وعندہ. 
وصل 
كذلك العارف إذا نزل روح قذیه إلى فتح مدائن نفسه» ورجع إلى حضرة أنسه» لزم 
فصل 
وبعد انقضاء هذه الدول يخرج الأعون وقى رجله فنزلء فیمیت بإذن الله فتنة» ويحبي 


۱۱ 


رسائل ابن عربي 


بإذن الله ما آمات ويُنزل الله الغيث» ويُخرج له النبات» وتأتي إليه الأموال» وتنعقد عليه 
0 

إل من تا وتحصّن» وتبصّر) وأكل من الحشيش الجر وحتى يأني أمر الاثر الألد فيقتله فیقتله 
بياب لد» ويظهر دمه في ا حربف ويسرع إلى الانحصار بالاو ويخرج من وراء السد أكثر 
عددا وأقوى مدداً. 

فیدعو عیسی ابن مریم (صلی الله عليه وسلم) على أولئك الأم» بعدما لم ینزلوا بالارض 
دياراء وأرسلوا سهامهم إلى ا جو لیقتلوا من فی السماء فیر5ها علیهم سبحانه وتعالی 
مخضوبة بالدّمای فیسلط الله علیهم فى ليلة دای فی أعناقهم» فیموتون فی ليلة إلى آحرهم. 

ثم تخصب الارض» ویکثر الزر ع» وتعظم الثمرة ویظل الرهط الکبیر الشجرة وتحيا 
الشريعة احمدية وتظهر الحقيقة الاحدیف إلى آمد معلوم وقدر محتوم» وتنفخ داب وتطلع 
شمس» ولا يقبل عند ذلك إيمان نفس» والله یعصمنا من غوائل الف ويصرف عن وجوه 


اجن. 


نكتة تمام الأنبياء في تعيين خاتم الأولياء 


(وهو النسب الاعلی, الذي تقدّم ذكره» في نكتة الشرف. جَهلّ من جهل, وعرف من 
عرف) 

ولا أشار مَنْ إشارلہ علع» وطاعثۂ عم وهو الذي يلقي الأمور» ویشرح الصدوں أن أن 
على تعيين هذه النكتة» وأن يأتي بها كالساعة بغتة» وذلك لتوفير داعية» من أذن واعية. 

فلا بد من بسطهاء وحل ما قوي من ربطهاء وما ذكر الله فی كتابه العزيز من هذا الختم 

من الأسرار» وما ورد عن النبي (صلی الله عليه وسلم) فيه من الأخبار. 

و مر أن أذكر من الكتاب العزيز مقاماته وآياته» وثلغز إيضاح أسمائه وصفاته. 
فاعلم: 

أيّدك الله بکلمی ووهبك معالم جکیب؛ وضع لك ی قدیه. 

أن الختم الذي يحمل لواء الولاية» ویکون النتهی للمقام والغايق أنه قد كان ختماً لا 
یرف وكان له الأمر لا ر ولا صرف» في روحانية متجشدة وفردانية متعددة» ختم مرا 
جیما فا سیخ وختم أمرأ مقامياً نظهر وان ظهر بعده ول فليس له المقام العلی. فانه من 
جملة أتباعه» وصحابته وأشياعه. 

ألا ترى الأمر الإلهي ة قد حكم ونفد تقديره» وختم فصيّر من كان نبياً بعدما بعث نبنا 
(صلىٍ الله عليه وسلم) ولا 0 الاستماع؛ ٠‏ وحكم الاتباع. والتحق بالأئمة وكان من 

بعض آنوار الهمة. 
کذا جری الحكم في هذا الولي؛ الاتي بعد هذا الختم العلی» فليس ا تم بالزمان» وإنما 


هو باستيفاء مقام العيان. 


رسائل ابن عربي 


وان كان لا بد أن يقارن حركة الفلك هي زمانه» ووقته» وأوانه. فینسب إلى الزمان من 
هذا الجانب. 

وهكذا أمره فى سائر المراتب. 
اعلم: 

أن الله تعالی ذ کر هذا الختم المكرم التبوع العظی > حامل لواء الولاية وخاتمهاء وإمام 
الجماعة و وأنباً عنه سبحانه وتعالى في مواضع كثيرة) من کتا به العزیز» ۳ على 

فان الر مام ۳ المنسوب إلى أهل البیت النبوي 1 كان إماماً متبوعا وآمرا معا 
ریا اشتبه على الدخیل صفاتهماء واختلطت عليه آياتهما. 

وأمّا عیسی (علیه الصلاة والسلام) فلا یقع في آياته اشتراك فانه نبخ بلا ریب ولا 
ارتباك. 

ول کان ال حم پر ای سرت ربما رقم اللبس» > وحصل التعصّب لدواعي 
النفس» فلهذا الأمر الكبار ما نبه عليه لأهل البصائر والابصار. 

وا العوام فیس لنا معهم بم کلام ولا لنا ید نام . لأنهم مقلدون لعلمائھم 
تابعون لأمرائهم. والأمراء والعلماء یعر فونه ویفتفون أثره ويتبعونه. 

حتی أن عیسی (علیه السلام) ليدركه» فیشهد له بین الأنام أنه الامام الأعظم وا تام 
لام الاولیاء الکرام. وکفی بعیسی (عليه السلام) ندا 

وان 3 عقبة کژودا؛ لا يقطعها الا من ضمر بطنه» وسهّل حزنه. 

فموضع نبّه نڳه عليه سبحانه وتعالى أنه سيظهر على أوليائه ويُنصر على آعدائه ئه» ولذلك 
فاعلم. 

وهذا نصل يحتوي علی: مولده» ونسبه ومسکنه وقبيلته. وما يكون من أمره إلى حين 
مونه. واسمه واسماء أبويه» م تصمه نص القرآن الصحیح والخبر الواضح الصريح. 

۰ وم القرآن العظیم: فتضمّن ذکرہ؛ وذ کر اف 

3 وم الخټر: فضم ذکره دون أخحیی إلا في موضع واحد وذ کره مع متبعیه. 
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وتَتبّعت مواضع التشبيهات عليه» والتنصيص في القرآن فوجدته كثيرا» لکن على تقاسيم 
البرهان: 

٠‏ فمنها في [البقرة] موضعان: فيهما علاماته. ومکانته وآیاته. 

٠‏ وفي آل عمران] أربعة مواضع: 

١‏ - الاعتناء قبل وجود عينه» وتقدم شرفه قبل كونه» وآثاره ا حمیدة؛ وأفعاله المشهودة. 

۲ - وإلحاقه بالنقص واحط والنقض والحل» بعد الشد والربط. 

۳ - ومسكنه الذي لا تغيره الذاريات» ولا تجهله التاليات. 

٤‏ - أوجب التصديق به خالقه وأودعه في الشرع فائقه. 

5 وفي [النساء] أربعة مواضع: 

۱ - التحق في بعضها بصاحب النورء وتنزہ في ذاته عن قول الزور» ومناجاته مع |خوانه» 
وجولاته في ميدانه. 

۲ - أفرده بالصدق في نطقه» مناسبة بينه وبين خلقه. 

۳ - جاء حرف تبیہ لا تبعیض, فأبانه» وأظهر للعقول السليمة منزلته ومكانه. 

٤‏ - ثم ذكره با دل عليه أبو يزيد في مناجاته في سماء التوحيدء وشارکه في أوضح 
الأسماء» صاحب سورة الاسراء. 

: وفي [المائدة] في ثمانية مواضع: 

١‏ - علمه الراسخ» ومنصبه الشامخ» ونوره الاوضح وسرّه الافصح. 

۲ - ونْصِحُهُ وتحريضه» وتخصیصه وتحضيصه. 

۳ - لاحقه بالعالم الأنقص تصريح النّصء لتكميل علمه» وتنقيح فهمه. 

٤‏ - خاطب الحق عباده على معژله» كما فعل بأنبيائه ورسله. 

٥‏ - وذكره بالأفعال المغيّبة في العين» وردّه من عالم البقاء إلى عالم لبس الكون. 

٦‏ - طلب الأعلى من المقامات الغلى فألحق بالشفلى وبالعدول عن الطريقة المثلى. 

۷ - اتد سوه بربه» تعشّقاً لانسلاخ زمان قُربه. 

۸ - فآراد الرجوع عن مدركه» والسلوك على منهجه فنودي في الاعنان» في عرصات 
الکیان: بلسانك الشرك والبراءة من الافك. 
قو رو تشه سن ار ای الاغام 


رسائل ابن عربي 


| وفي [الأنعام] موضع:‎ ٠ 

- رتقه رتقاً لا يفتق» وجعله خلقاً لا يخلق. 

٠‏ وفي [براءة] موضع: 

٭ وفي [مريم] موضعان: 

توخ فساد» وأخمد نار العناد. 

٭ وفي [الانیاع] موضع: | 

- زكى فت زکی» ونودي فلم يتلكا. 

٠‏ وفي [المؤمنين] موضع: 

- تشاءم فرجع» واخصب ورتع. 

٭ وفي [الصافات] موضع: 

٠‏ وفي [الشورى] موضع: 

- مهد له السبیل» وعرف أسباب التنزيل. 

٠‏ وفي [الزخرف] موضع: 

۔ نه على مقامه تنبيهاً لا یرد برهان لا یصد. 

٭ وفي [اخدید] موضع: ۹ ۱ 

5 الق تاليا فلم يصح أن یکون متلوا وكان صذیقا وليّا فان النبي هو المتلو لا تال 
والولي المولى عليه ليس الوالي. 

» وفي [الصف] موضعان: 

- قیل عنه فقال. 

٭ وفي [التحريم] موضع: 

2 حرّم وم بالمقام» وسلم. 

وأمّا ا بر الصحيح: 


امت 


کاب عنقاء مغرب فی ختم الأولباء وشمس الخرب 


في مثل البخاري ومسلم: فانظروا ما أشار إليه ابن بطال» وصاحب كتاب «المعلم» إلى 
غير ذلك من الایات البيّنات. 

وا النبي محمد (صلى الله عليه وسلم) فإنّه اجتمع به في الأرض التي حلق منها آدم 
(عليه السلام): . وفي هذه الأرض من العجائب ما يعظم سماعه ويكثر استبشاعه. وقد 
ذكرت هذه الأرض وما فيها من العجائب» وما حویه من الغرائب في كتاب أفردته لھا 
سميته» بکتاب: (الإعلام با خلق اللّه من العجائب في الأرض التي خلقت منها طينة آدم 
عليه السلام). 

واعلموا أن زمانه أربع من صورة العقود الأوّل على ما حط له في الأزل. 

- فكان العام الأول کشهر. 

- والعام الثاني كجمعة. 

- والعام الرابع كسا 

وما بقي من الأعوام کخطرات الأماني والاوهام. وأنه زائل عن مرتبته بختمه» وظاهر 
بعلم غيره لا بعلمه, وجار في ملكه على خلاف حكمة ولولا ظهوره بهذا العلم» وحکمه 
بهذا الحكم» ما صح له مقام الختم» ولا ختمت به ولایق ولا كملت به هداية. 

وأنه له حشرین» ولصحبه فخرین» ولوجهه نورین» وفي حفظه علمن» وله عالمين 
يشركهما في حکم؛ ويخص أحدهما بحکم. فهو صاحب حكمين. 

وهو من المجم لا من العرب؛ آدم اللون» أصهب» أقرب إلى الطول منه إلى القصر. 

كأنه البدر الأزهر. اسمه: عبدٌ الم وهو اسم كل عبدٍ لِلّه وأمّا اسمه الذي یختصّ به 
فلا یظهر فيه إعراب» وینصرف في صناعة العراب. ۱ 

۔ أوله عين الیقین وآخرہ قيومية التمكين. 

- ونصف دائرة الفلك» من جهه اللصف الذي هلك. 

۔ لا يُدعى باسم سوا ولا يُعرف أباه. 

- رضي القول» شكور الفعل. 


ت وهذا هو فاعلمه؛ 


رسائل ابن عربي 


فهذه إشارته": انظر الشكل .)١(‏ 
۶٥ء‏ و وو نام" 


فيما قد وضحت لك فيه الدليلء ومهدت لك السبيل» 
وأغلقت عليك بالنص باب التأویل وعينته لك ياسمه ونسبه. 
: > لام واج سم 24 ری 
فها أنذا قد أوضحت لك فيه الدلیل» ومهّدت لك فيه السبیل» وأغلقت عليك بالنصض 
باب التأویل. وعيّنتّه لك باسمه» ونسبه وسره الشریف؛ ومنصبه وأن الصدیق الا کبر نحت 
شعت أوضحته لك فی العدد وأقسم لك بهذا البلد]. 
وما تضمّنه نص القرآن الصریح؛ والخبر الوارد الصحیح(: انظر الشكل (۲): 


إنه للسيد الصمد فانظره فى ثلاثين عدد. 

ر قان جل هاا صا فاد آھر عل قسف رت ايك ق 
البشیں فيكشف كروبك» ويرتد بصيرا يعقوبك» هو شفعي في خلقه. وشطرٌ من جهة خلقه 
وحقه. فانظر هناك تجدہ أباك. 
وأمّا الختم في حق الانسان: 

فهو عبارة عن المقام الذي ينتهي بك إليه» ويوقف بك لديه» وكل سالك حيث وصل» 
ومقامه حيث نزل» فتوقف عنده ویظهر العارف لنا حده. ولکن ختم اللقامات التوحید 
وأسرار الوجود في مزيد. 


رم هذا الشكل المرفق تم نقله من النسخة المطبوعة لو المخطوطة منه. 
وقد أورد ا خطوط شيئاً آخر في موضع لاحق. 

(ەم) هذه الأحرف الموجودة هي هكذا با خطوط ريدو أن الناسخ صنعها هكذا. لذا أوردنا ما كان بالطبوعة لعدم ارتیاحنا 
لهذه الإشارات وان كنا قد آوردناها لإثبات ما في الخطوط. ا حقق. 


کتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس الخرب 


اللؤلؤة اللاحقة حقة بالیاقو تة السابعة 

7 كانت القطوف دانیف في انعطاف القرون الغلائة ا متوالیة وكان قطف فوق قطف» 
وعطف فوق عطف. انتهى الأمر» وقيل: ما بقي خیرں ولا میر. 

واستمسكوا بحديث النبي (صلی الله عليه وسلم) حين بلغهم عنه» أنه قال: (ما ينقضي 
زمان» ال والذي بعد ه أشه شو منه)(. 

وغفلوا عن القرن الرابع» الاتي بعد الثلائت الذي هو زمن الهدي» والخاتم الولي» ونزول 

عیسی النیی. 

وذلك أنه ١‏ انتهت القرون الثلاثة» ودخل صَفَره ظهر الفساد في البشر وتوالت آدوار 
النحوس في الأكر. إلى أن دخل رجب الفَوْدء الملحق بأول الثلائة الشزد؛ فالتحق بأصحابه 
وتميّر في أترابه» والتحمت القرون» بظهور اليه المصون. 

7 كان ذو اليجة وسط الثلاثة احمة» فكان من أعظم الشهور المعظمة» وكان شهر 
ضمان التبعات» والمغفرة لاهل عرفات» فهو الاول بالفضلیة وهو الوسط بالدورة الزمانیق 
واحکم الا صطلاحیت ود روحانيته في التقدي وذلك من باب الحكمة لا التحکيم. فهو 
لول ون کان ی 4 أل في ذلك ع 
الملحق بالثلالة 7 ۳ 57 ما تقدم عليه المت اقه في التعظیم بذي الحيججة. وقد 
يكون الآخر بالجسم يتقدم الأول في الحكم. ألا ترى النبي (صلی اللّه عليه وسلم) مؤخراً 
في النشأة الدنیاویف سن في النشأة الأخراوية. وإذا وه گج التقدم, فالتساوي آخری» وبهذا 
أخري في هذا ٹجری. ألا ترى نص الرسول (صلی الله عليه وسلم) اشا عنکم: 
(للعامل منهم أجر سبعين منكم. 

فقالوا: بل منهم. 

فقال: بل منكم)0". 

فاکد فی العطف التفاضل فی النطق 
)١(‏ حديث ما ينقضي زمان؛ والذي بعده اشر ر هنه» رواه البخاري في صحيحه ج۸ ص۸۹. ط۱. دار الفکر ببروت. 

رالهيشمي في مجمع الزوائد ج١‏ ص۱۸۰ ط١‏ دار الکتب العلمية. والناوي في فيض القدیر شرح الجامع الصغير جه 


ص٠‏ ۰ حديث 6۸ ۰ دار الکتب العلمية بیروت. 
(۲) حديث: «للعامل منهم أجر سبعين». تقدّم تخريجه أول الكتاب. 
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فانظر إلى عظيم هذا البذل» وعميم هذا الفضل. 

فان احتج عليك هذا الخصم الضعيف بفاضلة هذا ال والتصيف. فاعلم: 
أن للمفاضلة أبواباً» وأن لها عند الفصّل أسباباً. إذ هي راجعة إلى الزيادة والنقصء 
بالحكم الاصطلاحي والتص. فقد فصل الواحد صاحبه بتكليم الله له. وفضّل الآخر بالإحياء 
للموتى» وإبراء الأكمه والأبرص. 
ود قد صح القول» وتبين التساوي» فقد فضلونا من غير الجهة التي فضلناهم» وعرفونا 
بغير الدليل الذي عرفناهم. وقد یقع الاشتراك بیننا في الصفة ونجتمع في بعض مراتب المعرفة. 
فإذا تحققت هذا التفضیلء فقد فتح لك في التفصيل» وساغ لك التأويل. 

ولا كان ذو الحِجّة أوان الفضل والتعیین» حملنا ما بعده من الشهور على ا مین من 
السنين. فكان طلوعه بعد انقضاء الخاء» من حروف الهجاء. 

وكان ميلاده بعد انقضاء الصاد والبای بعد ميلاد الانشای وانتظام الأجزاء. 
ولعل الناقد ينقد السابع في العلم فقل له ذلك أوان الحكم > في دولة العز بظهوره وعند 


انقضائه» وجود ختم أوليائه» عند فناء العدد الوتر المذكور في الشّعر©. 
والله أعلم بالصواب 
تم الكتاب 
هذه هي القصيدة التي أوردها هذا المخطوط. وهي المقصودة بأن فیها العدد الوترء المذكور 
فى الشعر: 


(e) 


عَجِبِتٌ لوجود خوى كل ضورة 


من غالم أذنسی ومن عالم علا 


رليسث سواه لا ولا هي يه 
وَيَبِدُو إلى الأنضارِ من ححيتٌ ذابه 
لتضیل الألباب بن كم بكرم 

مُسو امین سکن لا خیا بذانسه 
فمن هو خير في الذي قذ ذکزئه 
فْمَاهُرَمَخْفِي ولیس بغائب 


وحدها. 


۱۹۰ 


من ال الأغفلى وان والسبک سر 
رمن حیوان كان تبث أو خسجسز 
رفي أي شيء شاء من مور ضز 
رَيَحْمَى عن الألباب داك تست 
وَتُظهِره الَوْمَامُ للشمعوالبَصَر 
تقوم کمافامث سَائِرَالصُوَز 
تَا فَذ رَصفتافٰ رربي بها الفکز 
فا هر منظون وَيَحْمَى غن الُظز 


هنا تھایة النص فعلاً ولکن النسخة الطبوعة لم تورد القصيدة التي أوردتها نسختنا ا خطوطة. لذا فقد أثبتناها من اخطوطة 


کتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس المغرب 


فيا لیت شغري مَل تمغشم نله لا فاخبزوني أن ضا ۂ هو المبر 

رقا يَدْرِي ما جفنا بے غير واج هوالله لا تذري بے تابر الضطر 

رقا يفن هلا خیم وإئسي عجبث لین کابل وفز نختضز 

مت وبالخير عقت 

أب ت ث جح خ د ذ رز س ش ص ض ط ظ ع غ ف ق كل م نه ولاي 

لنعيم بن حماد: ويقوم الهدي فی سنة مائتين. (الحديث). 

وأخرج نعيم أيضاً؛ عن جعفر قال: يقوم الهدي في سنة مائتین. (الحديث). وهذا يدل 
على أن مدة هذه الات تزيد على ألفٍ بنحو آربعمائة سنة تقريباً. (رسائل إمام سيوطي). 

قال الشيخ الأكبر في جفره الجامع: يظهر العنقاء في ثلاث بعد الائتین(؟. 

وقال الشيخ الأكبر: 

الكونمقامكم وأنتم ذات والحق شمس وأجمعكوؤرَاتٌ 

الجملة فيكو رانتم نیها أنتولهم رهملكمبزة 

قال رسول الله (صلى الله عليه وسلم): (الأئمة من بعدي اثنا عشر نقیب أولهم 
وآخرهم الهدي الذي يفتح الله على يديه مشارق الأرضء ومغاربها)“. 

قال رسول الله (صلى الله عليه وسلم): (لا تنقطع الليالي والأیام. حتى يبعث الله 
رجلا من أهل بيتي يواطئ اسمه اسمي» يملأ الأرض عدلا”'' 

صدق رسول الله (صلی الله عليه وسلم) 

قال ابن سينا في سؤال الشيخ السعيد الخير. 

أبي سعيد بن أبي الخير» قدّس الله سرّه العزيز» وهو قوله: 

قال: إن المبداً الأول مؤثر في جميع الموجودات على الإطلاق» وإحاطة علمه بها سبب 
وجودها حتى لا یمرب عنه مثقال ذرة في الأرض ولا في السماء. 

نِعُمَ ما قال رح من كنز المراتب 


رم هذه الأحاديث والاشارات كلها ليست من النص وإما هي زائدة عليها أوردتها لأنها تعليقات القدماء على النسخة 
المخطوطة ومن هنا كانت أهميتها لنعلم كيف كانوا بنظرون إلى الأمر 

(۱) انظر كشف الغمة ج۳ ص ۳۱۲ عن ابن عباس مع اختلاف يسير في اللفظ, دار الاضواء بيروت. 

(۲) انظر صحيح ابن حبان ج٠١‏ ص۰۲۳۷ تحقیق شعيب الأناؤوط. ط. مؤسسة الرسالة. والمعجم الاوسط للطبراني ج۲ 
صه ه. تحقيق إبراهيم ا حسیني. ط١‏ دار الحرمين. 
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دعاء الاستخارة 

الهم إني أستخيرك بعلمك» وأستقدرك بقذرتك وأسألك من فضلك العظیم فإئك 
تقد ولا أقدر» وتعلم ولا أعلم» وأنت علام الغيوب. اللهم إن كنت تعلم أن هذا الأمر 
خير لي في ديني ومعاشي وعاقبة آمري, وعاجله وآجله؛ فأقدره لي» ویشرہ لي» ثم بارك لي 
فيه. وان كنت تعلم أن هذا الأمر سر لي في ديني ومعاشي وعاقبة أمري وعاجله فاصرفه 
عني» واصرفني عنه وأقدر لي الخير حيث كان ثم أرضني به. 

تمت 

لا إله إلا الله وحده لا شريك له» له املك وله الحمد» يحبي ويميت؛ وهو حى لا يموت 

بيده ا خی وهو على كل شيء قدير. 


نص كتاب المعرفة 


۱۰۳ 


مخطوطنا الكتاب 


عثرت على مخطوطة كتاب «المعرفة» لابن عربي في اخطوطات امحفوظة بمكتبة طلعت تحت رقم 
(۷۷۱ تصوف طلعت) والموجودة بدار الكتب المصرية. وهي نسخة مكتوبة بخط رقعة جید. غير موضح 
بها اسم الناسخ» ولا تاريخ النسخ. وربما يرجع نسخها إلى بداية القرن العاشر الهجري, وتقع في (۲۶۸ 
صفحة). 

تتميز هذه النسخة باكتمالهاء ووضوحها الوضوح الشديد. ليست عليها مقابلات ولا هوامش. ولكن 
يبدو أن الناسخ كان يستدرك بعض سهوه فيعود ويضيف ما سها عنه بالهامش مرة أخرى. بنفس القلم 
ونوع الخبر. وأضاف أيضاً بعض عناوين لبعض السائل بالهامش ربا نقلها عن نسخة آخری» وربا 
اقترحها. وقد جاريته في اقتراحه هذا وأضفت بعض العناوين للمسائل ثم توقفت. وقد أشرت إلى هذا في 
موضعه من الهامش. 

غلاف الكتاب موضح عليه: 

من أعلى (تصوف طلعت) وأسفلها مباشرة خط وأسفل ا خط كتب رقم تسجيل ا خطوط بالمكتبة 
(۷۷۱). ثم أسفل ذلك كتب عنوان الكتاب بخط جميل هكذا: 

هذا كتاب المعرفة لحضرة النور الأبهر والكبريت الأحمر والنجم الأزهر الشيخ الأكبر سيدي محبي 
الدين قدس سره. 

وقد رمزت لهذه النسخة بالرمز(م) نسبة إلى المعرفة وقییزاً لها عن النسخة الأخرى التي سأذكرها. 

انظر غلاف الكتاب ونماذج من صفحاته الداخلية. 
النسخة الثانية: 

آما النسخة الثانية فهي أيضاً بمكتبة طلعت تحت رقم (۱۲۱۱ تصوف طلعت) والموجودة بدار الكتب 
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رسائل ابن عربي 


المصرية وتحت عنوان [المسائل الدقائق في علم الحقائق] ميكروفيلم (۷۰۵۰) وعدد أوراقها 470 ورقة). 

كتبت بخط نسخي معتاد لكنه واضح. وبها اضطرابات كثيرة ومشكلات نسخية ونقص في عدد 
المسائل كثير جداً أوضحت کل هذا في موضعه. 

وأود أن أذكر أن ابن عربي لم يذكر كتاباً بهذا الاسم الذي ذكرته. وإنما له رسالة صغيرة بعنوان 
(المسائل) هكذا. وهي غير هذا الكتاب. وقد نشر في طبعة قديمة (حيدر أباد الدكن) ثم جمع ضمن 
رسائل ابن عربي في الكتاب الذي نشرته دار إحياء التراث العربي ببيروت. 

وربا أن ناسخ كتاب العرفة هذه اللسخة ١7١1[‏ تصوف طلعت] غابت عنه صفحة الغلاف الأولى 
فاقترح عنواناً مناسباً وربما ناسب هذا العنوان فعلاً موضوع الكتاب لكنه ليس هو. وهذه النسخة مبين في 
نهايتها اسم الناسخ وزمن النسخ. 

یقول في نهايتها: 

فرغ من كتابة هذه المسائل الشريفة الأكبرية العبد الفقير: كمال الدين محمد بن محمد العامري 
الحسيني الصدّيقي الشهير كأسلافه بابن العُرّي. غفر الله له صبيحة يوم الجمعة ۲۱ من شهر شوال 
البارك من شهور سنة (۱۱۱۹) أحسن الله ختامها. 

وقد رمزت لهذه النسخة بالرمز (س) عیزاً لها عن نسخة العرفة (الأصل). 

وقمت بعمل مقابلة بين النسختين محاولاً إيجاد نسخة أخرى أبتغي بها حقيقة النص كما أراد له مؤلفه 
أو حتى قريب ما يريد. 

ويعيب هذه النسخة أنها تتوقف عند المسألة رقم (۲۲۲۳) ويناسب رقم (۲۵۵) في المعرفة بینما 
سقط منها مسائل كثيرة وأشرت لكل هذا في موضعه. 

أرجو أن أكون قد قدّمت الكتاب» بعد هذا الجهد الذي لا أبتغي به إلا وجهه الکریم؛ كما يجب وان 
فضرت فحسبي أني بشرء والله من وراء القصد. 

سعيد عبد الفتاح 


۱۹۹ 


صور امخطوطات 


غلاف الکتاب النسخة ۷۷۱ تصوف طلعت. 


۱۷ 


رسائل ابن عربي 


صا نلم 
ار تمه ارفا د كم ء عل ون نوف ود هم اور 
U‏ ہے راء ہر ره رطم 27 اھا ۳ 
4 ار رانور الوه . رسلا ااب رر تادر 
75 33 الو عم ء ور كر هارع الرعہ وبر یں 
وا وارلا ےو اس اة 


جح 1 الم 
71 اگ ۹ ۶ رضم قت ر عب عفر ا رکو 


مم گم 0 


۱ e 

ولو ماس ے ی بے َيه سیاں ابر 2 
4 
م ان هيا نز 5 بر اانه تعن ول / 4 


و فى كمه 


الصفحة الأولى من النسخة (۷۷۱ تصرف طلعت) 


۱۹۸ 


ای نانسا دا "ل 0 0 ریش صم : 
رص از رھ وم کے رکیل عت 
کرت سیف کاو ۔ راسم تیل ول هکل و 
اك فم سرس - كال ان 2 رس رخ اسه 
مم معمہ لب 7ے : تر ره للع رب 
تایه یت ان سی هم امهنع نار هاور 7 
ات ارفص - مڭ ورم مرو 
کن عع ال قاس سس الری ے2 ھ۸ا 
اف ر۷ ل اج زا ۔ ۶ هم ررس 
ور رال عير ور تەر سال ار رر نے بر 
رس رر الس یت او امب 
او کته 7 سم 
ا ان له فلاح ويم سك 7 مرٹ 


وهر ور الور 9 رم زع تفر عر لم رر 


الصفحة الثانية من نفس النتسخة 


صور الخطوطات 


۱۹ 


رسائل ابن عربي 


ام مولعم ل۱ : رو رودا رور ہم انرا 


نع ومع 12 امو ال الہ ئل 
هیال از بخ 
١تمبور‏ عوان عمو دوا مره ١رراوم:‏ قله 
الات اکا خی یترادا( وال 
ال کین عار 07 
هام که يسمي كوه فنا یکل وا ره مرا 
سے سوام صا و طعي احور الي سوت ۱ 
هاورو ! و عارص بت هگ ركسب 
ما فت لوم صم مك لاف والما ریا شعي اللت 
روا ارم مرقار لروم عزاعبًا رها معدم ډه 
یه به اکن ما دوم رواوہ وص تلع دمن 
الارن لامرك لوعي ری 
شرا وو هک ار عب رر ان ادو رکال 
ر 


الصفحة قبل الأخيرة 


صور اخطوطات 


07 كل معو د“ ككل لك دید خیہ دای رالمور ر 
ملق مم وفرتا ولراك وا( لها یرون مت 
ال 71 ری رن ور وعو انا 
زاب اوناكف تا دم نم 
رس ان 24 2 لیو تت2 4 
کن صمل عرف ناد رګ ترا نار ۶ 


مارم فصول الررار وار رکا ر وفر رش 
می )لقن رگا لیے فاعيره اه 
الزرصار وتر يورك الزنیمار 1 وى ادر کی عر 

یی ول الہ يم و وم 


الصفحة الأخيرة من کتاب العرفة 


نص کاب المعرفة 


نص كتاب المعرفة 


بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمد لله الذي حجبنا به عنه. عد أن يُعرف له كنه. بدا نوراً فاستتر عن الأبصار بنوره. 
وظهر فاحتجب عن البصائر بظهوره. فاندرج النور في النورء وتبطن” “ الظهور في الظهور. 
فلا يقع بصر الا علي ولا يخرج خارج الا من ولا ينتهي قاصد الا إليه. فيا أولي الألباب» 
أين الغيبة وا حجاب؛ ومن كانت :غه .تا نا عليه فلا محجوب ولا حجاب. 
(۱) مسألة في معنى قوله9: «سبحان اللہ 


اعلم أن هذا الذكر يفتح للذاکر أن الله تعالى وراء كل تنزيه ينزّهه عنه المنزّهون. . فمن 
آراد أن یسبح الله تمالی فلیستحه("؟ بمعنى قوله تعالی(*: وان من شیء الا بخ 
بِحَمْدِ20849. 

أي : بالثناء الذي أثنى به على نفسه. فإن ذلك تسبيح عن التسبيح. فإن التسبيح تنزيه. 
ولا تنزهه لا عن“ كل نعت محدث بتصف به ا خلوق. والله تعالى وراء کل ثناء لك فيه 
شوبٌ. ومن ا حال أن یکون عندك ثناءٌ على الله تعالی مُعَينٌ في الدنیا والاخرق لا یکون 
لك فيه شوب. فإنه لا يصح لك أن تثني على الله تعالى با لا تعلمه» ومتی علمت شيعا أو 


(۱) في (س): (بطن). 

(۲) في (م): (فوله). 

(۳) في (س): (فالسبحه). 

١ مقط لفظ الثناء من (س).‎ )٤( 

© القرآن الکریم؛ سورة الاسرای الأية 244 مكية. 
)٦(‏ في (م): سقطت (عن). 


۱۷۳ 


رسائل ابن عربي 


عقلته كان صفتك ولا بد. فلا يصح في کون على ما ما اللقائقء اسیج الذي ره 
علماء الرسوم. وما د يصح التسبیح عن التسبیح» ما دام عبدٌ ورب و زال عبد ورب)*. فلا فلا 
زال الأمر هكذا 7 تسبح بعد ذلك أو لا تسبح فأنت مسبّح. إن شه شعت أو انیت او علمت أو 
NaN ee‏ "فی نفسه ما صخ أن يظهر في العالم عين شركء ولا 

020 وقد ظهر ف في الوجود شرك ومشرك”©. فلا بد له من مستند إلهي عنه ظهر هذا الحكم. 
ولیس لا ما ذکرناہ من أن العبد له شوبٌ من كل ما یستح به ریہ من احامد. 

وأعلى ا حامد بلا خلاف عقلاً وشرعاً: #ليس كمثله شيء وهو السميع البصیر46*. 

وقد ورد التسبيح مقيدا بلفظ مخصوصء وغير مقيَدٍ. فالقید هو المضاف إلى اسم ظاهر 
أو إلى ضمير مثل قوله: 

«سبحان الله وسبحانك»» (و«سبحانه»)7. فبأي اسم من أسماء الله سبحه المسبح أو 
بأي حال ربطه فإن نتيجته تكون مناسبة لذلك الاسم» ومرتبطة بتلك الحال. 

وأمّا لتسبیح الغير القید فهو مثل قوله( صلی الله عليه وسلم: «سبوح قدّوس)0". 

وهذا أكمل تسبيح للعارفین(. لأنه كناية عن عين السبتح؛ ونتيجته أعظم النتائج. لأنه 
غاب عن التسبيح بالمسبّح» وعن الاسم بالسمی. 

والله أعلم. 

)۳( مسالة في معنی فوله: «الحمد له 

قال اللّه تعالی آمراً: «وقل امد لله4. 

اي عواقب الشناء - فان مرجع ا حمد لیس لا إلى الله تعالی. فانه المي والشتی عليه. 
فمرجع الامر في الامرین إليه تعالی. 

ولا كان الحمد يعطي الزید من اللّه تعالی للحامد. علمتا أن الحمد؛ بکل وجه شکر. 


(۱) ما بین القوسین سفط من (س). 

(۲) في (س): (ذلك). 

(۳) في (س): (الشرك والشرك). 

)٤(‏ القرآن الكريم» سورة الشوری الاية ۰۱۱ مكية. 

ره) ما بين القوسین سقط من (س). 

۱ في (س): (فمن).‎ )٦( 

(۷) قول الرسول: سبوح قدوس. لم أهتد إليه فيما يبن يدي من كتب الحديث. 

(۸) في (س)ء (م): (العارفين). ۲ 

(۹) القرآن الکریم سورة النمل؛ الآية ۹۳ء مكية. ونصّها: «وقل الحمد لله سیریکم آياته فعرفونھا4. 


۷ 


وكذلك ما أعطى المزيد من الأذكار فهو شكر. فهو حمدٌ كله. لأنه ثناءٌ على الله تعالى. 
فصاحبٌ هجير امد المطلق الذي لا يقيده شي,() من الصفات الباعثة عليه يفتح عليه جميع ما 
يعطيه كل تحميد ما لم يقف على حال (من الأحوال لما یحصل له فيه من الحلاوة. فیقیده ذلك 
الاستحلاء. فلا يقف صاحب هذا الذكر مع آس)() يرد عليه من ا حق تعالی(۲ فیقیده فهو مع 
كل وارد بحسب ذلك الوارد من غير تعلق بمعية. ا الرارد معدا لحن تہ عع سرت 
حیشما کانوا(* لعلمه تعالی أنهم لا يكونون إلا بحسب أسمائه الحاكمة عليهم؛ والمتصرفة 
فيهم. . فهو تعالى مع أسمائه لا معهم. ولکن ما وقع الاخبار إلا أن الله تعالی معهم آینما كانوا. 
کذلك الواردات لا تتعين للعبد إلا بحسب استعداده الذي أعطاه ذ کره. وذكره من فعله 


فهو فى معية مع الواردات» مع نفسه؛ كما ذكرنا فى معية الحق على السواء. 
واللّه أعلما؟. 
(۳) مسألة للغزالی «رضي الله عنه() 
اعلم أن ا حق تعالى هو التفرد بالأفعال كلها تفرداً حقيقياً» وهو المستوجب للحمد 
وحده. إذ لا شركة لأحدٍ معه في فعله» كما لا شركة للقلم مع الكاتب في استحقاق 
المدحية عند خشن الخط. ومن سواه ممن یری منه نعمة. فهو مسخر له كالقلم» فهذا مثال 
ما ينبهك على تفوّده باستحقاق الحمد. 


والله أعلم. 


(۱) في (س): (بشيء). 

(۲) ما بین القرسين سقط من (س). 

(۳) في (س): (سبحانه). 

)٤(‏ في (م): (حیث ما كانوا). 

(ٰ) سقطت من (س). 

(7) في (س): ررحمه الله تعالی). قال: والغزالي: هو آبر حامد محمد بن محمد بن محمد بن آحمد الغزالي الطوسي. ولد 
فى دة (طوس) ٹائی دة فی خراسان بعد تيسايور.:وكان مرلدهاسته ( 96 66۱۶6/2۵۲ اوتوفي له ر9*۵ه يوم 
الائنین الموافق ۱ جمادى الآخرة» ۸ دیسمبر سنة ۱۱۱۱م) أيضاً بمدينة (طوس) ردفن بظاهر قصبة الطابران. وما ین 
هذين التاريخين رحلة طويلة عمّقها الغزالي في العلم والمعرفة ورحل إلى بلاد كثيرة وعلم العلم في مدرسة النظام. وكتب 

عن العلوم الإسلامية معها وضدها حینا. حتی استقرٌ به المقام متصوفاً. ترك عدداً كبيراً من الولفات. آهمها احیاء علوم 
الدين والستصفی من علم الأصول, والأربعين في أصول الدين؛ وتهافت الفلاسفة, رفي التصوف مكاشفة القلوب. 
وغير ذلك كثيراً لكني لا أستطيع أن أغفل كتابه الهاع المنقذ من الضلال» وكذلك القدس. 
انظر: د. عبد الرحمن بدوي: مژلفات الغزالي» وانظر أيضا د. سليمان دنيا في كتابه الهام جدا: ا خحقیقة في نظر 
الغزالي؛ ء وإذا کان د. عبد الرحمن ن بدوي جمع رحلة الغزالي الخارجية وأثره» فان د. سلیمان دنیا اهتم برحلة الغزالي 
الداخلية (الباطنية) ا خاصة. 


۱۷۵ 


رسائل ابن عربي 


لا مسألة في معنى قوله: «لا إله الا اللہ 

اعلم أن الألوهية مرتبة لا تكون إلا لواحد وهو الله تعالی. وهي التي انتفت عن غير الله 
تعالى. وهي التي تبت لله تعالی؛ والذي انتفت عنه الألوهية ما انتفت عنه بنفي نا» بل 
نفيها لذاتها. والذي ثبتت له الألوهية لم ثبت له یاثبات مثبتء بل ثبوتها لذاتها. فلا يفتح 
للذاكر في شهودها سوى العلم بها. وليس معلوم العلم إلا نسبٌ. والنّسبٌ أموڑ عدمية. 
والحكم للنسب؛ وا منسوب؛ والنسوب إليه. النسب: هي الألوهية. والمشتوية هي الذات. 
والمنسوب إليه: هو الألوه. وبا جموع يكون الأثر والحكم. ومهما أفردت واحداً من هذه 
الغلاث” “ دون الباقي لم يكن أثرء ولا صح حكم. فلهذا لإيجاد كان" بالفردية لا 
بالاحدية. 

والله أعله2". 

(0) مسألة ق معنى قوله: ,الله آکی 

اعلم أن هذه a‏ قد وردت في الأذان» والصلاة. وغيرهما (وهي على وزن 
آفعل)(*ک ولفظة «أفْعل» 7 تأني على الأغلب بطريق المفاضلة. ثم المفاضلة في هذه الكلمة 
تکون في آمرین: 

أحدهما: في الأسماء الإلهية. 

والثاني: في ذكر الذاكرين. 

ما الفاضلة بین الأسماء الإلهية فهو معنى قوله(*: «اللّه أكبر». أي: جل وأعظم من 
جميع الأسماء الإلهية. بما يعطيه فهم الخلق في كل اسم. 

وأما الفاضلة بين ذكر الذاكرين فهو أن ذكر الله تعالى نفسه أجل وأعظم من ذكر العبد 
ام تعالى. لأن نسبته إلى اللّه تعالى أكبر من نسبته إلى العبد. وإن كان العبد لا یذ کر اللّه 
تعالی» إلا به. 

ثم الذكر على طریق المفاضلة منوع عند من يرق أن الذاكز هو غين المد كور لان 
الواحد لا يقبل المفاضلة في نفسه. فمن ذكر الله تعالى على هذا الحكم» بهذا الذكر 


(۱) في (س): (الثلاثة). 

(۲) سقطت من (م). 

(۳) سقطت من (س): وسأكتفي هنا بهذه الإشارة فسقوطها يتكرر كثيراً. 
(4) ما بین القوسين مضاف من (س). 

ره) سقط من (س). 


۱۷۹ 


نص کتاب المعرفة 


کشف له ذوقاً يتبين له به أن الحق تعالی عینه» وأنه یستحیل أن یذ کر الله تعالی غير 
الله“ أو سمع ذكره الا الله(). وأن يكون المذكور إلا هو تعالى. ومن ذکر اللّه تعالى 
(من حيث إنه ذك) مشروع ولا تخطر له المفاضلة. فتح له ما هو الأمر عليه من غير 
والله أعلم. 
)٦(‏ مسألة في جواهر الغزالي9) في معنى قوله: «الله آکبر» 
ليس المعنى به أنه أكبر من غيره. إذ لیس معه غيره. وکل من سواه من آثار قدرته. بل 
معناه أنه أكبر أن يعرفه غيره. 
(۷) مسألة في معنى قوله تعالى: (وافوض أمري إلى اله6() 
اعلم أن الأمر قد نزل إلى الخلق جملة واحدة. فقبل كل شخص منه بقدر وسعه. وما 
زاد على وسعه؛ وفاض عنه رجع إلى | الله تعالى. سواء علم به ذلك الشخص أو لم يعلم» 
ولكن من علم بفيضانه ورجوعه إلى الله تعالى بقوله: #وأفوّض أمري إلى الل 
77ھ ھ جس یر مہ و 
- سك لانهي) ید فاض» 1 عنه. فلما فوّض 7 کہ أمري الل 
ما عن اسماً بعينه. وإنما فوّض إلى الاسم ال جامع فتلقاه منه ما يناسب ذلك الأمر في 
خلق آخر. 
مسألة (۸) 
قال الله تعالى: «إوما خلقت الجن والانس الا لیعبدون6(. 


(۱) في (س): غيره). 

(۲) في (س): لا هو). 

(۳) في (س): (علی الحمد الشروع). ۱ 

(ا) سبقت ترجمة الغزالي. والکتاب: (جواهر القرآن)؛ نشر في القاهرة مکتبة الجندي بدون تاریخ. 
 )٥(‏ في (س): (بل کل ما سواه من آثار قدرته). 

)1( القرآن الكريم. سورة غافر» الاپة ٤٤ء‏ مكية. 

(۷) ما بين القرسين سقط من (س). 

(۸) القرآن الکریم سورة الذاریات الآية 205 مكية. 


۱۷۷ 


رسائل ابن عربي 


اعلم أن العبادة هي الذلة في اللغة. وهي ذاتية للعبد» لا يحتاج فيها إلى تكليف وقال 
تعالی: #وقضی ربك ألا تعبدوا الا یه( 

فقضاء(" الله لا یرد. ولا بد أن یکون الخالق تعالی عين کل صورة یعبدها اخلوق. 
كل مفتقر إليه. 

والله أعلم. 

)٩( مسألة‎ 

اعلم أن 1 ہج ن امک ور وجوده علی هذین الأمرین لا محالة. فلا يصح 

الاصل 11 

الاقتدار: وهو الذي يلي جانب ا حق تعالی. 

القبول: وهو الذي يلي جانب المکن. 

فلا استقلال من الأصلين بالوجود”": ولا بالإيجاد. غير أن الممكن لا يقول فی نفسه إنه 
موجد نفسه بل يقول: 

إن الله تعالی أوجده. فلما علم اللّه تعالی أن المکن آثر رہ على نفسه بنسبة الایجاد 
إليه أعطاه الظهور بصورته جزاء. 

فلا أكمل من العالم الا الله تعالی. 

مسألة (۱۰) 

اعلم أن وصف الق تعالی نفسه بالغنى”؟2 عن العالین. إنما هو لمن توهم أن الله تعالی 
ليس عين العالم. وفرّق بین الدلیل والدلول. ولم يتحقق9' بالنظر إذا کان الدلیل على 
الشیء نفسه بلا یضاد نفسه. 
(١(‏ القرآن الکرم. سور الاسرای الاية ۰۳۳ مكية. 
(۲) في (س): (وقضاء). 
(۳) في (س): (في الوجود). 


)٤(‏ في رس): (بالغنا). 
(5) سقطت من (س). 


۱۷۸ 


نص کاب المعرفة 


فالأمر واحد» وان اختلفت العبارات عليه. فهو العالم والمعلوم والعلم. وهو الدليل 
والدال والمدلول. 

فبالعلم يعلم العلم. فالعلم معلوم العلم. فهو المعلوم وهو العلم. والعلم ذاتي للعالم. وهو 
قول المتكلم ما هو غيره فقط. وأما قول القائل بعد هذا ما هو هو. فهو لما يرى أنه من 
مفعول زائدٍ على هو. فينبغي الا“ يكون هو. وما قدر أن یثبت هو من غير علم يصفه 
به . 

فقال: ما هو غيره» فحارء فنطق با أعطاه نهمه. فقال: إن صفات الحق تعالی ما هي 
2 ولا هي غيره. سر ہس یی ٦‏ 031 

نت لا بحسن المبارة. ونعوذ باللّه أن نکی ام 

مسألة (۱۱) 

اعلم أن ا و تی ون إلى عين واحدة. ۳ هناك 
النظار. فلو كانت أعَيَانا زائدت وما 7 لا بهاء لكان معلولاً بها. ناد تخلو إلا أن 2 
هي عینه)*. فالشيء لا يكون معلولاً لنفسه أو لا تكون. فالإله لا يكون يلولا ل 
لیس عبت لان ذلك يقتضي افتقارہ وافتقار الإله محال. فكون الأسماء والصفات 
أُعیان(”“ زائدة محال. 


واللّه أعلم. 
مسألة (۱۲) 
اعلم أن الفرائض عبادة جبرية» والنوافل عبادة اختيارية فيها رائحة ربوبية لأنها تواضع 
والتواضع لا يكون الا من لهم سهم في السيادة والرفعة. لے یت 
ولا في الرفعة. فلهذا نقص فضل النفل عن الفرض. لأن العلم بالأمر على ما هو عليه الأمر 
على قدر الاعتقاد. وهذا علم شريف يورث لن قام به سعادة لا تشبهها سعادة. 


(م في (س)» (م): (أن لا). 

(۲) غير واضحة في (م). 

(۲) في (س): (بحسب العبارة). 

(4) (في (س): (فلا بخلو أن تکون عينه). 
(ه) في (م): (أعيانا. 


۱۷۹ 


رسائل ابن عربي 


فإذا التزم العبد النوافل وتحقق بها فتح عليه في معرفة نفسه وربه. واعلم أن الله تعالى قد 
ظهر في صورة ممكن فينبغي للعبد أن يتأدب مع الله تعالى وينسب ا یر إليه» وینسب 
الشر”'؟ إلى نفسه. 
والله أعلم. 
مسألة (۱۳) 


اعلم أن قول اللّه تعالى: «إما يأتيهم من ذكر من ربهم محدث6(. 

ود ہس رلوس لأنه ما أتى من اللّه تعالى إلينا" الا 
كل ذكر محدث بلا لا شك. وکل شيء من الله تعالى حسنٌ. ساء ذلك أم سَڑ۔ وقد قال: 
«إفبشر عباد*) الذين يستمعون القول فيتبعور ن أحسنه أولئك الذين هداهم اللي(“ إلى 
ملا ا ن «وأولئك هم أولو الألبابي“. 

يعني: الستخرجون نُب الأمر المستور بالقشر صيانة له. فإن العين لا تقع الا على 

اجان وهو الصورة التي يتجلى فيها الحق تعالى» ثم يتحول عنها إلى حجاب آخر. فما 
تم في الحقيقة إلا نتقال من حجاب إلى حجاب. لانه ما تکرر تج إلهي قط. فلا بد 

من اختلاف الصور. والحق تعالی من( وراء ذلك کله. فما لنا منه تعالی إلا“ الاسم 
الظاهر رؤية وحجاباً. 

وأما الاسم الباطن فلا یزال باطناً وهو اللب العقول الذي يدركه أولو الألباب. يعني 
يعلمون أن * تم لب وهو الاسم الباطن المستور بالاسم الظاهر. وهو المسمى” ٠‏ في الحالين. 
فمن قال ا صدق. ومن قال بعدم الرؤية صدق. لأن النبي» > (صلی الله عليه وسلم)» 
آثبت لنا الرؤية بقوله: (ترون ربكم)''. 


(۱) في (م): (الذنب). 

)۲( القران ۱ سورة الأنیای الآية ٢‏ مكية. 

۳( ني (س): 5 ما أتانا من الله تعالى إلا کل ذکر). 
(؛) في (س): يشر عبادي) وكذلك (م). 

(ه) القرآن الكريم؛ سورة الزمر, الایتان (۱۱۷ ۰۱۸ مكية. 
(د) استكمال أية ۱۸ من سورة الزمر. 

(۷) في (س)ء (م): (تجلى). 

(۸) سقطت من (س). 

(9) سقطت من (س). 

(۱۰) في (س): (المسما). 

(۱۱) حديث «ترون ربكم». 5 


۱۸۰ 


نص كتاب المعرفة 


ونفی() الرؤية لما شئل: (هل رأيت ربك)”". 

فقال: (نورٌ أنى أراه). 

أي أنه نور فلا أراه لضعف الحدوث. والنور لله تعالى وصف ذاتی. والحدوث لنا نسبة 
ذاتية. فنحن لا نزال على ما نحن عليه. وهو تعالى لا يزال على ما هو عليه. فمن قال على 
له تعالى ظاهرء فما قال على الله تعالى إلا ما قال الله تعالى عن نفسه. ولا فائدة لكون 
الأمر ظاهراً الا مشاهدته. فهو تعالى مشهود» فرئي من هذا الوجه. ومن قال إن اللّه تعالى 
باطن» فما قال على له تعالى الا ما قال الله تعالى عن نفسه. ولا فائدة لكون الأمر باطناً 
الا أنه جالا تدركه الأبصار©””. فهو تعالى لا يشهد ولا يرى من هذا الوجه. 

ومثال ذلك صورة الإنسان الظاهرة» وروحه الباطنة المدبرة لصورته للصورة الظاهرة» فمن 
قال إن الإنسان عبارة عن العين الباطنة المدبرة الظاهرة. قال إنه ما يُرى. ومن قال إن 
الإنسان هو عبارة عن الصورة الظاهرة فقطء قال إنه يُرى. 

ومن قال إن الإنسان هو اجموع فهو الظاهر والباطن قال إنه يُرى وما یری - فهو المعنى 
كول الله تعالی: ڈوما رمیت إذ رميت ولکن الله رمى 6( . 

فأحسن القول إثبات الأمرين على الوجهين. 

فمائم مهرد ولا نم شاهدٌ یسوی واحدٍ والفزق بقل بالجفع 


یا 8 وک 


فمن قال شَامهَدَنَاهُ یضدق قوله رقن قال لغ نهذ فبلشمب وَالصَدْعٍ 
علی الشفع عَوّلْتا فكئا آولي الى لا علم فيمَالايَكُونُ عن السفع 


= انظر: الحديث رقم (۱۸۰۲) ص ۲۸۷ ح۳ من کتاب (اللژلژ والمرجان) عن أبي سعید ال خدري قال: قال رسول الله 
(ص): إن الله یقول لأهل الجنة: پا آهل الجنة. یقولون: لبيك ربنا وسعديك. فیقول: هل رضیتم؟ فیقولون: وما لنا لا 
نرضی وقد أعطيتنا ما لم تعط أحداً من خلقك. فیقول: آنا أعطيكم أفضل من ذلك. قالوا: با رب وأي شيء أفضل من 
ذلك؟ فیقول: أحل عليكم رضواني فلا أسخط عليكم آبدا. قيل: هو رؤية الله 

(۱) في (س): (ونفا). 

(۲) حديث: وهل رایت ربك: قال: رایت نورا أنى أراه». 
ذكر الحافظ العراقي في تخريجه للأحاديث الواردة نی كناب الؤحباء قال: حديث أنه صلی الله عليه وسلم ما رأى ربه. 
هو قول عائشة ففي الصحيحين أنها قالت: من حدئك أن محمداً رأى ربه تقد كذب». وقال ابن خزیة مع أن في رواية 
لأحمد في حديث أبي ذر: «رأيته نورا أنى أراهة ورجال إسنادهما صحيح. انظر: هامش الاحیای ح٤‏ ص ۳۰4 وانظر: 
اللؤلؤ والمرجان» ص 4١‏ حديث رقم ١‏ حا باب وهل رأى النبي ربه؟. 

(۲) القرآن الکرم. سورة الأنعام» الآية ۱۰۳ مكية. وهذا نصّها: إلا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار وهو اللطيف 
اخبیر6. 

(4) القرآن الکریم؛ سورة الأنفالء الآية ۱۷ء مدنية. 


۱۸۱ 


رسائل ابن عربي 


اذا كان مفصوما وَقَالَ بفوله هو الق لأَيَأَتِيهِمَينُء عَنٍ القطع( 
فعفْل وشرغ ضاحبانِ نالنا فبورك من عفل وشورك من شرع 
مسألة )۱٤(‏ 


اعلم أن الائباع إغا يكون فيما حدّہ الله تعالی ورسوله» (صلى الله عليه وسلم)) فتمشی 
حيث كن بك» وتقف حيث وقف بك. فان الایات الإلهية وردت متنوعة وتنوع 
بتنوعها وصف ا خاطب. 


والله أعلم. 
مسألة (۱۵) 
اعلم أن "الله تغالي امنا ر رها ی التفكر في ذاته» فعصاه أهل النظر في 
استيفاء النظر أقروا بالعجز. فلو كان ثم علمٌ وإيمان حتى صدقوا لكان ذلك في أول قدم 
وتعدوا حدود اللّه التي هي أعظم الحدود» وجعلوا ذلك التعدي قربة إلى اللّه تعالى» ولم 
يعلموا أن ذلك عين البعد عنه. 
د 0 
الواحد جو الأضداد. 8 هي له ۳ أعيان ارات في عين الوجود التي 
بظهورها علمت الأسماء الإلهية التضادة وأمثالها. فإذا علمت ذلك فقل”“ (بعد هذا 
9 شكت. إما 3 ا ید ا وس وإما كثرة 0 آظهرت كثرة 
ا الالھیة أم ا الكونية وهما مرتبطان( 0 589 ۲ عين 22 
فا غببۂ اهال ناذا بفرنهم؟ وتاذا یشوث القائلين إهْلهة؟ 


)1( هذا البيت سقط من (س). 
(۲) في (س): (مشا) 

(۲) في (س): (في الالوهية) زائدة. 
)٤(‏ في (م): (ظهر). 

)٥(‏ الإضافة (ذلك) من (س). 
(7) ما ین القوسين سقط من (س). 
(۷) في (م): (مرتبطتان). 


۱۸۲ 


نص كتاب المعرفة 


من وعند فما آنصف. ومن آشرك فما آصاب. هو تعالی واحد لا بتوحیده لنفسه لأنه 
تعالى واحد لنفسه. فما أحديته تعالى مجعولة ولا واحدیته(۱) كثرة مجهولة. 


والله أعلم. 

مسألة ۱۷) 
فيما يتعلق بمعنى قول اللّه تعالی: «إما عند کم ينفد وما عند الله باق ي". 
فنحن وما عندنا عنده» وليس الذي عنده عندنا. 


اعلم أنه ليس لنا طريق إلى الوجود الا على وجود ای( لنستفید) الوجود. فتفهّم 
و با ور SS‏ جو مہو نوی 
وف ال ی اھ اس و 
حكم الموطن» قد حكم عليك في الحق تعالى أنك لا تراه الا هكذا. كما أنك إذا دخلت 
موطن النظر الي وخرجت من( ۳ خزانة الخيال وموطنه. لم تدرك الحق تعالى إا منزهاً 

عن الصورة التي أدركته فيها في موطن انیال(. 

وإذا کان الحكم للمواطن عرفت أنك إذا رأيت الحق تعالى ما رأيته فاثبت ذلك الحكم 
للموطن حتى يبقى ا حق تعالى لك مجهولا أبداء فلا یحصل لك علم به في نفسك إلا 
بتوحيد المرتبة له. وأما أن تعلم ذاته فمحال لأنك لا تخلو عن موطن تكون فيه يحكم 
عليك ذلك الموطن بأن لا ترى الحق تعالى الا به فإنك تفارق ما أعطاك بعد العلم به في 
موطن آخر. فتحكم على الحق تعالى في كل موطن بحكم ما هو غير الحكم الذي حكمت 
به عليه في الموطن الذي فيه» فتعرف عند ذلك أنك ما تعرف الحق تعالى من حيث يعرف 
آخر. وما عند الله تعالى من علمه بنفسه باق لا یتفین ولا يتبدل» ولا يتنوع بتنوع المواطن. 


() في (س): (ولا أحدية). 

(۲) القرآن الكريم, سورة النحلء الآية ٦۹ء‏ مكية. 
(۲) في (س): (الحق تعالى). 

)٤(‏ في (س): (لنستفيد منه). 

(ه) في (س): (لنفسها). 

)٦(‏ سقطت من (س). 

(۷) في (س): (عن). 

(۸) في (س): (في عالم الخيال). 


۱۸۳ 


رسائل ابن عربي 


فإن المواطن تنوعها لذاتها ولو لم تتنوع المواطن لكانت موطناً واحداً. كما أن الأسماء 
الإلهية لو لم تختلف معانيها لكانت اسماً واحداً كما هي من حيث مستاها. 

والله أعلم. 

مسألة (۷۸) 

قال اللّه تعالى: إوإن من شيء الا عندنا خزائنه۱4). 

اعلم أن عندية الحق تعالى ليست بظرف مكان قطعا("؟. ولا هي ظرف زمان مختص. 
بل هي ظرف الث وهو أمر نسبي لا وجودي. 

والنسب أمور عدمية ثابتة الحكم معدومة العین(؟. ومن المعلوم أن الله تعالى يخلق 
الأشياء ويخرجها من العدم إلى الوجود. وإضافة خزائن الأشياء إلى عندية الق تعالى 
ظاهرها يقتضي أنه تعالی(*) يخرج الأشياء من موجود لم تُدركه إلى وجود ندركه. فما 
خلص الاشیاء إلى العدم الصرف بل ظاهر الأمر يقتضي أن عدمها من العدم الإضافي. فإن 
الاشتاء في حال عدمها مشهودة لله تعالى» متميزة بأعيانها (بعضها عن بعض 22 ما عنده 
تعالی فيها (جمال» فخزائن الاشیاء التي هي أوعيتها اخزونة فيها إنما هي إمكاناتها. لأن 
الأشياء لا وجود لها في أعيانهاء بل لها الثبوت. والذي استفادته من الحق تعالی هو الوجود 
العيني. وفي حال وجودها لم تخرج من خزائنها. فان الإمكان ما فارقها حكمه. فمن رأى 
الاشیاء ولم یر حزائنها» ولا رأى الحق الذي عنده خزائنها فما رأى الأشياء قط 

فان الأشياء لم تفارق خزائنها» وخزائن الأشياء لم تفارق عندية الحق تعالى» وعندية الحق 
تعالی لم تفارق ذات اح تعالی؛ فمن شهد واحدة من هذه الأمور الثلائة فقد شهد 
اجموع. وما في الكون اخذرة إلا ا اجموع. 

وأنت تعلم أن ا حق تعالی( له الصفات الملی» والأسماء الحسنى الختلفة الحقائق 
والدلولات فهي الخزائن الالهية التي فیها خزائن الامکانات ا خزونة فیها الأشياء. 


)١(‏ القران الکریم؛ سورة اليج الاية ٢۲ء‏ مكية. 

(؟) في (س): (أصلا). 

(۳) في (س): (منفية العين). 

(4) سقطت من (س). 

)٥(‏ في (س): (وجود) والأولى أفضل فهي تناسب فكرة نظرية 3 الوجود في أن المعدوم شيء. وبما أنه شيء فهو موجود 
لكننا لم ندرکه. ثم يتحول فیما بعد إلى وجود ندر که بعد أن تفیض عليه الذات من خزائن جودها. 

)٦(‏ ما بين القوسین سقط من (س). 

(۷) في (س): (مبحانه). 


۱۸4 


نز[ بغف الذي نرہ 
TOO TT‏ 
لیس فماعمنتظزفيه 


نص کاب المعرفة 


اوا وی سار 
یه تن سا تل 
رصندیء الهُو فلائ نف قل 
3 0 دة ای لاغ "00 


مسألة (۱۹) 

في معنى قوله تعالى: وما قدروا الله حق قدره۱4). 
ماقدَرَاللنهفغفيرهأاحدك وَلَعِسَغعَيِوفَكُلْهيْفًَررً 
له الله فاعرف الضورا 

اعلم أن الحق تعالی قد وصف نفسه في الصورة الظاهرة بالیدین والاعین» وشبه ذلك 
ما وردت به الأخبارء والدلیل العقلي ينزه الحق تعالی عن حکم الظاهر من ذلك في 
احدثات. فحق قدره تعالى إضافة ما أضافه إلى نفسه تعالى. ما ینکر الدلیل العقلی 
إضافته إليه تعالى. فمن أضاف مثل هذا إليه تعالی عقلاء فذاك الذي ما قدّر الله حق. 
قدره. ومن أضافه إليه شرعاً وشهوداء وكان على بينة من ربه» فهو الذي قدر الله تعالى 
حق قدره. 

ا الكامل الذي هو الخليفة» قدّر اللّه تعالى ظاھراً وباطنا؛ صورة» ومنزلة؛ 

©. فمن كل شيء في الوجود زوجان: فاعل ومنفعل فيه. فالحق تعالى فاعل؛ والعالم 

07 لأنه محل ظهور الانفعال با يتناوب عليه من صور الإمكانات من حركة 
وسكون» واجتماع وافتراق. ومن صور الأكوان والصفات والنسب. 

فالعالم قدر الله تعالى وجوداً. وتا في الثبوت فهو أظهر بحکم الأزل الذي هو(“ 


١ 3 5 4 8‏ : 
ماخق قدرالإله عندي وی 


ES‏ يصوت تكن ها ويه رهن لح ومعلوم لأصحاب مدرسة وحدة الوجود أن العندية هي الصفات التي لا 
تتناهى في الكثرة. لذا فان البیت التالي مباشرة يؤكد هذا المعنى في قوله: 
إنزالهلميزله ع ما اه تفت اتن 
وأظن أن المعنى هنا قد اتضح. 

(۲) القرآن الكريم. سورة الأنعامٍ الآية ۹۱ء مدنية. 

(۲) في (س): (ومنعا). 

(ا) في (م) تقرأ: (تعدى) وفي (س) تقرأ (الذي ھی وصححنها: (الذي هم للممكنات في بوتها) كما ترى وقد تاکدت- . 


۱۸۵ 


رسائل ابن عربي 


للممكنات في ثبوتها. لأن الإمكان للممكن نعت ذاتي نفسي . ولم يرل" الممكن ممكناً 
في حال عدمه ووجوده. ال وو وت 
0 ا سي فقال بالتنزيه من وجه عقلا 

والشهود يقتضي با جاءت به الرسل إلى آمها في اللّه تعالى. «إفمن شاء فليؤمن ومن 
شاء فلیکفر(*. فأنا مؤمن با جاءت به الرسل. فكل واصف فإنما هو واقف مع نعت 
مخصوص فينرّه الله تعالى نفسه عن ذلك النعت من حيث تخصيصه لا من حيث إنه له. 
فان أحديته تعالى أحدية ا جموء؛ لا أحدية كل واحد من المجموع. 

واللّه أعلم. 

مسألة (۲۰) 

في بیان المعاني المرادة بقوله تعالى: «إوما يؤمن أكثرهم باللّه الا وهم مش رکون6. 

وقوله: ۳ الذین آمنوا وعملوا الصالحات وقليل ما هم . 

اعلم أن «ماء زائدة. ولیس القلیل إلا من آمن باللّه9"© فان الوخد من ومد الله بالله. 
وأمَا من وخد الله بنفسه فهو الشرك في توحیدہ. وما أخذ الله میثاق الذرّية الا بالتصدیق 
بالوجود وباللك لا بالتوحید. فلما عدم التوحید من الفطرة ظهر الشرك فی الاکثر من يزعم 
أنه موخد. 

وما وی ات 0 و مت الله 4 تعالی ما 
إليهم چو E‏ ا 


= مها في (الباب السادس والتسعين وأربعمائة) من كتاب الفتوحات ا لکیق انظر ص ۱۳۲ مجلد ٤ء‏ طبعة صادر 
بيروت. 

.)155( في (س): (ذاني)» وفي (م): (نفسي) والصحيح كما أثبته. انظر: الفتوحات المكية) جع ص ۱۳۲ الباب‎ )١( 

(۲) في (س): (لا بزال). 

(۳) في (س) جاءت العکس وهي لا تصح: (نکما سبح الحق تعالی نفسه عن التنزيه سبح المکن نفسه عن التشبیه). 

)٤(‏ القرآن الكريم, سورة الکهف, الایة ۲۹ مكية. 

(ه) القرآن الكريم» سورة يوسفء الآية 2٠١5‏ مكية. 

(ہ) القرآن الکریم؛ سورة صء الآية 214 مكية. 

(۷) مکررة في (م). 


نص کاب المعرفة 


فإذا ألزم الذاكر نفسه هذا الذكر فتح له إقامة العذر عند الله لعباد الله فيما أشركوا فيه 
عند إيمانهم. فاللّه تعالى أثبت لهم الإيمان به. وهو عناية عظيمة. 

واعلم أن من شأن ا حق تعالى أنه حيثما('؟ تصور كان له وجود فی ذلك التصور. ولا 
فلهذا أثبت الشرك في العالم. لان الحق تعالى قابل صورة كل معتقدء ولو لم يكن كذلك 
ما كان إلها. 

فإذا سمع السامع ا بر النبوي بوجود اللّه تعالى آمن به على ما يتصوره. فما آمن الا با 
تصوره والله تعالى موجود عند كل تصور. كما هو موجود في خلاف ذلك التصور بعينه. 
وما يؤمن أكثرهم بالله إلا وهم مشركون4". 

لا يطرأ عليهم في نفوسهم من مزيد الله بالله تعالى» ولهم في كل مزيد تصور. ليس هو 
لإقامة عذرهم. ولم يتعرض للتوحيد. 

وللّه أعلم. 

مسألة (۲۱) النور والظلمة(۳) 

اعلم أن النور یُدرّك ويدرك به. والظلمة تدرك ولا يدرك بها. وقد یعظم النور بحيث أن 
يدرك ولا يدرك به. ويَقْرِبُ بحيث أن لا يدرك ويدرك به. ولا یکون إدراك النور إلا بنور(*) 
في المدرك والمدرك لا بد من ذلك عقلا وشرعا. 

فالحق تعالى هو النور احض. وا حال هو الظلمة المحض. فالظلمة لا تنقلب نورا أبداً. 
والنور لا ينقلب ظلمة أبداً. والخلق بين النور والظلمة برزخ. لا يتصف بالنور لذاته» ولا 


)١(‏ في (م)» (س): (حیث ما). 

)۲( القرآن الكريم. سورة يوسف» الابة ٦ء‏ مكية. 

(۳) هذا العنوان غير موجود بالنسخة (س). 
وهو أيضاً على الهامش الأيسر للنسخة (م). وفضلت (ضافته فهو يعبر عن السألة. وهناك عدد من العناوین تمت [ضافتها 
من هامش النسخة (م) وسأكتفي هنا بهذه الاشارة. 

)٤(‏ في (س): (بالتور). 

)٥(‏ في النسختين (احضة). والصحیح ما أثبته. 


۱۸۷ 


رسائل ابن عربي 


بالظلمة لزاتم(۱) وهر الممتزج والوسط الذي له من طرفيه حكم. وهر في نقسه لا نور ولا 
ظلمة. ولا هو موجود ولا هو معدوم. وهو الوسط الذي يمنع النور ال محض أن ینفر الظلمة 
المحض. ويمنع الظلمة ا حض أن تذهب النور احض. فیتلقی”'' الطرفين بذاته فیکتسب 
بهذا التلقي من النور ما يوصف به من الوجود. ومن ن الظلمة ما يوصف به من العدم. فهر و 
محفوظ من الطرفین» ووقاية للطرفين. فلا يقدر قدر الحق إلا الله تعالى. . فجمع في رص 
بين النفي والإثبات. فلو كان ونوا ا بتصف بالعدم لكان ا ولو کان دنا لا 
یتصف بالوجود لكان محالا. 
و سوہ پر یس ہی تا e‏ موم 
الأنوار المدركة في ا حس, والظلمة لمدركة (في احس)*. 
9 نود الباطنة اجره كور "؟ الإيمان» ونور العقل» ونور العلم. وأمّا الظلمة الباطنة 
22 الذي ليس بنور ولا ظلمة فکالشك: والظنء والحيرة» والنظر. فهذه مجازات 
حقائق الواجب والممكن واحال في عرف المکنات. فقد جمع المکن بنفسه حقيقته» 
وحقيقة طرفيه. وأبين ما يكون ذلك في ا ما يكون ذ فيه من العاني» واحسوسات 
والخيالات. وهذا المجموع لا يكون حكمه في الطرفين أصلا. 
فالعلم بالممكن هو العلم الواسع العظيم الموج الذي تغرق فيه السفن. فهو بحر لا ساحل 
له إلا طرفيه. 
واعلم أنه في مقابلة كل نور ظلمة("ک كما أنه في مقابل كل وجود عدم *. فان كان 
الوجود واجباً قابَلّهُ العدم الواجب. وان كان الوجود ممكناً قابله العدم الممكن. فالمقابل على 


(۱) في (س): عكس (للنور والظلمة). 

(۲) را جع الهامش )٥(‏ في الصفحة السايقة. 
(۳) في (س): (فتلقا). 

)٤(‏ في (س): سافطة. 

ره) ما بین القوسین سقط من (س). 

)٦(‏ في (س): (فهي نور). 

(۷) في (س): (الحقائق). 

(۸) في (س): (لك المکن). 

 )۹(‏ في (س): (في مقابل کل نور وظلمة). 
(۱۰) في (س): (في مقابل کل وجود وعدم). 


۱۸۸ 


نص كتاب اللعرفة 


صورة المقابل. كالظل مع الشخص. 

والله أعلم. 

مسألة (۲۲) لولا النور 

اعلم أنه لولا النور لم يدرك معلوم ولا محسوس ولا متخيل أصلاً. فبالنور أدرك ا حال 
ولذلك ینسحب على كل قسم من اقسام العقل» كما ینسحب على اقسام الوجوب فنقول: 

محال على ا حال أن یقبل الوجود. ومحال على الواجب أن یقبل العدم. ومحال على 
الممكن أن یقبل الوجوب لذاته. وواجب على ا حال أن لا یقبل الوجود. وواجب على 
الواجب أن ا یقبل العدم. وواجب للممكن أن يكون العدم والوجود ي حمه على السواء. 
فقد علمت أنه ما تم معلوم في محال وغيره الا وله نسبة ما إلى النور. والله تعالى هو النور. 
ولولا ذلك النور الذي له إليه نسبة ما صح أن يكون معلوماً. (والله تعالى هو المعلوم'. 
فلا معلوم إلا الله تعالی. وعلی الحقيقة فما يدري أحد() ما تقول ولا كف تکون نسبة 
الأنوار ” مع کون تعلقها. والعبارات تقصر عن الاحاطة بها. 

واللّه أعلم. 

مسالة پا الحجب ھی انية ما 

0 ا و و یھ فلا ينظر 
إا فی الحجاب» فلو ارتفعت ا حجب عن المکن ارتفع الإمکانء وارتفع الواجب وا حال. 
فاعجب لا رال مسدرلئز ولا مکن إلا أن يكون الامر هکنا. 

وانظر إلی قول رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: دٍن لله سبعین ألف حجاب من نور 
وظلمة. لو كشفها لأحرقت سمُبحات وجهه ما أدركه بصره من خلقهم(*). 

وقد أخبر الله تعالى أن الخلق تراه يوم القيامة ولا تحرق وسبحات وجهه موجودق فدل 


(۱) ما بين القرسين سقط من (س). 

(۲) في (س): (فما ثم أحد يعرف). 

(۳) في (س): (نسبة 53 

(ا) حديث: دزن لله سبعين ألف حجاب من نور وظلمة لو كشفها لأحرقت سبحات وجهه ما أدركه بصره من خلق». 
الحديث: رواه الإمام مسلم في باب الأيمان ۰۳۹۳ :۳۹ وابن ماجه, في المقدمة (۳). 
والإمام أحمد بن حنبل» في مسنده ا جلد الرابع ص ٠ ١‏ ۰). وله روايات مختلفة انظرها هناك. وانظر هامش کتاب 
الأزل» تأليف محمد وفا. تحقیق: سعيد عبد الفتاح طبعة أولى دار المتنبي باریس ص ۰۲۲ 


۱۸۹ 


رسائل ابن عربي 


على أن الحجب لم ترتفع. فالرؤية حجابية ولا بد. والضمير في بصره یمود على «ماه. 
و«ما» هنا عين خلقه. فكأنه يقول في تقدير الكلام ما أدركه بصر خلقه. 

فانا لا نشك آن الحق تعالى يد ركنا اليوم ببصره وسبحات وجهه موجودة. والحجب إن 
كانت عينه تعالی فانها لا ترتفع» وان كانت خلقاً احترقت. فانها مدركة ببصره من غير 
حجاب ولو احترقت ا حجب احترقنا فلم نکن. ونحن کائنون بلا شك فلو فهم الناس معنی 
هذا الحديث لعرفوا نفوسهم. ولو عرفوا نفوسهم لعرفوا ربهم. ولو عرفوا ربهم لاکتفوا به من 

واللّه أعلم. 

مسألة (۲۶): العطايا والمنح 


اعلم أن النح والعطایا الذاتية لا تکون لا عن تمل" | الهي. والعجلي عن الذات لا 
یکون أبداً لا بصورة استعداد التجلي له. غير ذلك لا یکون. فالمتجلي له ما رأی سوی 
صورته في مرأة الحق تعالی( وما رای الحق تعالى ولا کن أن براهه مع علمه أنه ما رأى 
ولاف كالمرآة في الشاهد إذا رأيت صورتك فيها لا تراهاء مع علمك أنك ما رأيت 
صورتك الا فيها. فأبرز الله تعالى ذلك مثالاً نصبه”” لتجلیه الذاتي» ليعلم التجلي له أنه ما 
راف وما د نم مثال أقرب ولا أشبه بالرؤية والتجلي منه. وإذا ذقت هذا ذقت الغاية التي لیس 
فوقها غاية من سفق 

فلا تطمع ولا تتعب نفسك في أن ترقى أعلى من هذا الدرج. فما هو تم أصلا. وما 
شاه إل العدم احض. فالحق تعالى مراتك في رؤيتك نفسك وغيرك. وذاتك مراتك 
لرؤيتك أسمائه. وأنت مرآته تعالى في رؤيته أسمائه”؟»؛ وظهور أحكامها ولیست سوى 
عينه تعالی۔ ۱ 


فاحتلط الأمر وانبهم. ف فمنا من جهل في علمه فقال: «والعجز عن درك الإدراك إدراك». 
ومنا من علم فلم يقل مثل هذا. بل أعطاه العلم“ السكوت. ما أعطاه العجز وهذا هو 
أعلى عالم باللّه تعالى وليس هذا العلم الا لخاتم الرسل» صلی اللّه عليه وسلم وخاتم 


(۱) في (م)» (س): (تجلي). 

2( في (س): ألفاظ الثناء اما «سبحانه» فقط وإما ساقطة. 
(۳) سقطت من (س). 

)٤(‏ في (م): (أسمأه) وني (س): (آسمائه وصفاته). 

(ه) في (س): (علمه). 


نص كتاب المعرفة 


الاأولیاء”''. فما يراه أحد من الأنبياء والرسل | لا في مشكاة الرسول الخاتم» صلی اللّه عليه 
وسل ولا یراہ حد من الأولياء إلا في مشكاة ة خاتم الأولياء” ¢ 


مسألة (۲۵) علم الحق 

اعلم أن ا حق تعالی له علم. فهو العالم» وكذا باقي الصفات. واللك والانسان کذلك. 
وحقيقة العلم واحدة. 

فصفات الحق تعالى قديمة» إذ ذائّه قديمة. وصفات ا خلوق كلها حادثة إذ ذاته حادثة. 
فانظر إلى ما أحدثته الإضافة من الحكم في هذه ا حقیقة المعقولة. وانظر إلى هذا الارتباط بين 
العقولات والموجودات العينية. فكما حكم العلم على من قام به أن يقال إنه عالغ» حكم 
الموصوف به على العلمٍ بانه حادث في حق الحادث» وقديم في حق القديم. فصار كل واحد 
منهما محكوماً حاكماً عليه. وإذا كان الارتباط بین من له وجود عیني؛ وبين من ليس له 
وجود عيني قد جت. وهي نسب وإضافات عدمية. فارتباط الموجودات بعضها ببعض أقرب 
أن يعقل لأنه على كل حال بينهما جامع وهي الوجود العيني. ولا شك أن المحدث قد ثبت 
افتقاره إلى محدث أحدثه لإمكانه لنفسه فهو مرتبط به ارتباط افتقارہ ولا بد أن يكون 
المستند إليه واجب الوجود لذاته» غنياً في وجوده بنفسه غير مفتقر» وهو الذي أعطى الوجود 
لهذا الحادث فانتسب إليه. ولما اقتضاه بذاته كان واجبا به. ولما كان استناده إلى من ظهر 
عنه لذاته اقتضى أن يكون على صورته فيما ينسب إليه من كل شيء من اسم وصفة. ما 
عدا الوجوب الذاتي. فانه لا يصح في وصف الحدث وإن كان واجب الوجود. إذ وجوده 
بغیره لا بنفسه. 


والله أعلم. 
مسألة (7؟) مسمی العالم(۲) 
اعلم أن مسمى العالم بالنسبة إلى الله تعالی؛ کالظل بالنسبة إلى الشخص. فهو ظل الله 
تعالى. وما أوجد اللّه تعالى الظلال» وجعلها ساجدة متفيئة”؟» عن اليمين وعن الشمال الا 
دلائل لك عليك وعليه؛ لتعرف من أنت» ومن هوء وما نسبته إليك» وما نسبتك إليه حتى 
تعلم من أي حقيقة إلهية اتصف ما سوى الله تعالى بالفقر الكلي إليه» وبالفقر النسبي بعضه 


)١(‏ في (س): (ولخاتم الأولياء). 

(۲) في (س): (إلا من مشكاة الخاتم للولاية). 

(۳) العنوان هنا من ا حقق حاولت به مجاراة النسخة (م) ولكني لم أستكمل العناوين إلا في بعض الإشارات الظاهرة فقط. 
(4) في (م): متفيأة. 


رسائل أبن عربي 


إلى بعض. ومن أي حقيقة اتصف ا حق تعالى بالغنی الكلي عن العالمين. ومن أين اتصف 
العالم» بالغنى بعضه عن بعض. من وجه عين ما افتقر إلى بعضه به. 

فان العالم مفتقر إلى الأسباب افتقاراً ذاتياً. وأعظم الأسباب له سببية ا حق تعالى. ولا 
سببية للحق تعالى يفتقر إليها العالم سوى الأسماء الإلهية. والأسماء الالهیق كل اسم يفتقر 
إليه العالم من عالم مثله. أو عين الحق تعالى. فهو الله تعالى لا غيره. ولذلك قال الله تعالى: 
ڈیا ھا الناس أنتم الفقراء إلى الله واللّه هو الغني الحميدي'. 

ومعلوم"“ أن لنا افتقاراً من بعضنا إلى بعض. فأسماژنا أسماؤه تعالى. إذ إليه الافتقار بلا 
شك. وأعياننا في نفس الأمر ظله لا غيره. فهو تعالى هويتنا لا هويتنا. وقد مهّدنا (ليك(. 

واللّه أعلم. 

مسالة (۲۷) الرؤية بحسب العقيدة 

اعلم أنه لا بڈ لكل شخص من عقيدة في ربه - يرجع بها إليه؛ ويطلبه فيها - فإذا تجلی 
الحق تعالى في صورة معتقده عرفه فأقرٌ به. وان تجلّی له فی غيرها أنكره ومججدہ وتعوّذ منه. 
وأساء الأدب عليه في نفس الأمر. وهو عند نفسه أنه قد تأدب معه. 

فلا يعتقد معتقد إلهاً الا با جعل في نفسه. فالاله في الاعتقاد بالجعل. فما رأوا الا 
نفوسهم وما جعلوا فيها. فمراتب الناس في العلم باللّه تعالى في الدنيا هو عين مراتبهم في 
الرؤية يوم القيامة. وقد أعلمتك بالسبب الموجب لذلك. فإياك أن تتقيد بقيد مخصوص 
وتكفر با سواه(* فیفونك() الأمر على ما هو عليه. 

فكن في نفسك هيولى”2 لصور المعتقدات كلها. فان الله تعالى أوسع وأعظم من أن 
يحصره عقد دون عقد. فإنه تعالى يقول: #فإينما تولوا فثكم وجه ال( 

ووجه الشيء حقيقته. فنبّه بهذا قلوب العارفين ليلا تشغلهم عوارض الحياة الدنيا عن 


)١(‏ القران الكريم. سورة فاط الآية ۰۱۵ مكية. 

(۲) في (م): (ومعلوما). 

(۳) في (س): (وقد مهدنا لك السبيل فانظر). 

(1) في (س): (تنقید بعقد مخصوص وتفكر). 

)٥(‏ في (س): (فيفوتك العلم بالاس). 

(") الهيولى: هي جوهر ووجوده بالفعل إنما يحصل لقبول الصورة الجسمية لقوة فيه قابلة للصور؛ وليس له في ذاته صورة 
تخصه إلا معنى القوة. 
انظر: الحدودء لابن سينا ضمن ثلاث رسائل في الحدودہ دار النهضة العرییة: ۱۹۷۸۔. 

(۷) القرآن الکری سورة البقرق الآية ۰۱۱۵ مدنية. 


۱۹ 


نص کتاب المعرفة 


استحضار مثل هذا. فان العبد لا يدري في أي وقت يُفْبتض. فلعله يقبض في وقت غفلته. 

ثم إن العبد الكامل مع علمه بهذا يلزمه في الصورة الظاهرة وا حال المقيدة التوجه إلى 
شطر المسجد الحرام بالصلاة. ویعتقد أن الله تعالی في قبلته حال صلاته. وهو بعض مراتب 
وجه الحق تعالى من «إفأينما تولوا فثم وجه ل 

فشطر المسجد الحرام منها. ففيه وجه اللّه تعالى. ولكن لا تقل هو هنا فقط. بل قف 
عندما تركت» والزم الأدب في استقبال السجد الحرام. وعدم حصر الوجه في تلك الأينية 
الخاصة. بل هي من جملة أينيات «ما تولواه. فقد بان لك عن الله تعالى في أينية كل وجه. 
وما ثم إلا الاعتقادات. فالكل مصيبٌ» وکل مصيب مأجورٌ. وكل مأجور سعيد مرضي 
عنه. وان شفي زماناً في الدار الآخرة. فقد مرض وتألم. في ال حیاةۃ الدنیاء أهل السعادة. > مع 
علمنا بأنهم أهل حق. 

فمن عباد اللّه من تدركهم تلك الالام في الآخرة في دار تسمى جهنم. ومع هذا 
يقطع أحد من أهل الله تعالى أهل العلم؛ الذين كوشفوا الأمر على ما هو عليه أن لا يكون 
لهم نعيم خاص في تلك الدار. تا بفقد ألم كانوا يجدونه فارتفع عنهم فيكون نعيمهم 
راحتهم عن وجدان ذلك الألم أو يكون نعيمهم زائداً كنعيم أهل الجنان. 

والله أعلم. 

مسالة (۲۸) تحول الألوهية يوم القيامة2) 

اعلم أنه قد صخ فیما خرجه مسلم» رحمه الله تعالى» من تحول الألوهيةء وتبذلها یوم 
القيامة في صور الاعتقادات والمعارف. وفيه افد المشبهة وغیرهم ولا بد من افراد کل 
طائفة في تلك الدار به تعالى. فلا بد من تجليه في صور اعتقاداتهم. وذلك راجع إلى 
الرائي» لا إلى المرئي. 

فإن الحقائق الإلهية لا تتبدّل. ولهذا نقص علم من خرج عن طريقتنا في أي حضرة يقع 
فيها تجلي الألوهية. ولذلك سمي عالم التمثيل أو التبديل برزخاًء لكونه وسطاً بين حقائق 
جسمانية ی غير ا ي فتعطي هذه الحضرة هذه التجليات» وبها ترتبط المعاني 
بالصور ربطاً محققاً. 


واللّه أعلم. 


)١(‏ في (س): (أينما تولوا فتم وجه اللّه). 
(۲) العنوان من ا حقق. 


۱۳ 


رسائل ابن عربي 


مسألة )۲٩(‏ قلب العارف 

اعلم أن قلب العارف بالله تعالی من رحمة الله تعالی. وهو آوسع من رحمة الله تعالی 
فإنه وسع ا حق تعالى. ورحمته لا تسعه» لان الرحمة تقتضي مرحوما. والله تعالی غني عن 
العالمين. هذا لسان عموم من وجه. 

أما لسان الخصوص» من وجه آخر. فاعلم أن الألوهية تطلب المألوه» والربوبية تطلب 
المربوب. وإلا فلا عين لها إلا به وجوداً وتقديراً. والذات القدسة لها الغنى عن العالمين. 
والربوبية ما لها هذا الحكم. فبقى الأمر بين ما تطلبه الربوبية وبين ما تستحقه الذات من 
الغنى عن العالمين. 

وليست الربوبية على ا حقیقة والإنصاف“ عين هذه الذات» فلما تعارض الأمر بحكم 
النسب ورد في الخبر وصف الحق تعالى بالشفقة على عباده. فأول ما نفى عن الربوبية بنفسه 
النسوب إلى الرحمن بإيجاده العالم الذي تطلبه الربوبية والألوهية بحقيقتهما. فیثبت على 
هذا الوجه أن رحمة الله تعالى وسعت کل شيء فوسعت فهي أوسع من قلب العارف. أو 
مساوية له فى السعة. 

ومعنى وسع قلب العارف لله تعالى هو أنه إذا تجلی له لا يمكن أن ينظر مع غيره. 

واعلم أنه لا يشهد القلب ولا العين أبداً الا صورة معتقده فى الحق تعالى. فلا تری العين 
الا الحق الاعتقادي. 

ولا حفاء في تنوع الاعتقادات. فمن قيّده أنكره في غير ما قيده به وأقرَ به فيما قیده به 
إذا تجلی له. ومن أطلقه عن التقبيد لم ينكره» واأقز به في کل صورة یتجلی فیها. 

وصور التجليات ما لها نهاية يقف العارف عندها. وكذلك العلم باللّه تعالى ما له غاية 


في العارفين يقف عندها. بل العارف في كل زمان يطلب الزيادة من العلم: رب زدني 
علما6. 


)١(‏ في (س): (ولیست الربويية الا عين هذه الذات). 
وهذا يناقض ما سبق في قوله: (والذات القدسة لها الغنی عن العا مین والربويية ما لها هذا الحكم). والسبب في وجهة 
نظره: 
أن الربويية تطلب الربوب والذات تستغني عن الكل؛ فیظل ا حکم بالنسبة لاربويية على ما تطلبه. بینما استحقاق الفنی 
للملذات في آنها لم تطلب هذا الربوب. 
وقال تعالی: إواللّه غني عن العالين). 

)٢(‏ القرآن الکرم, سورة طه الآية 21١4‏ مكية. ونصّها: إوقل رب زدني علما». 


١514 


فالأمر لا يتناهى من الطرفين. هذا إذا قلت حق وخلق. فإذا نظرت قوله تعالى: كنت 
سمعه الذي يسمع به وبصره الذي ييصر بەچ('۰. 

إلى غير ذلك من القوى لم تفرق فقلت الأمر كله حق» أو خلق كله. فهو خلق بنسبة 

فعين صورة ما تجلى» عين صورة ما قبل ذلك التجلي. فهو المنجلّي والتجلی له. فانظر ما 

أعجب ما أمر الله تعالى من حیث هويته ومن حيث نسبته إلى العالم في حقائق أسمائه الحسنى. 


واللّه أعلم. 
مسالة (۲۰) 
في معنى قوله تعالى: إن في ذلك لذکری لمن كان له قلب أو ألقی السمع وهو 
سید 


نما شي القلب قلباً لتقلبه في أنواع الصور والصفات» ولم يقل لمن كان له عقل. لأن 
العقل قيد يحصر الأمر في نعتِ واحد. والحقيقة تأبى الحصر في نفس الأمر. فما هو ذکری 
لمن كان له عقل وهم أصحاب الاعتقادات الذين یکفر بعضهم بعضاًء وما لهم من ناصرين. 

فإن إله المعتقد ما له حكم في إله المعتقد الآخر. وصاحب الاعتقاد يذب عن الأمر الذي 
اعتقده في إلهه وينصره. وذلك الإله الذي اعتقده لا ينصره. وكذلك النازع له ما له نصرة 
من إلهه الذي اعتقده. فما لهم من ناصرين. 

فالحق تعالى عند العارف هو المعروف الذي لا يُدْكر. فلهذا قال من كان له قلب. يعني 
يعلم تقلب القلب لتقلب الحق تعالى في الصور. 

وأا مل الإيمان الذين قلدوا الرسلء فهم الرادون بقوله تعالى: «إأو ألقى السمع. ما 
وردت به الأخبار الإلهية. «إوهو شهيد. بينه على حضرة الخيال واستعماله. وهو قوله 
صلی الله عليه وسلم: (أن تعبد الله كأنك تراه)(۳. 


)١(‏ في (س): (كنت سمعه وبصره إلى غير ذلك). 
واحدیث: رواہ الإمام البخاري. ج۸ ص ٠١١‏ باب التواضع. وانظر أيضاً الأحاديث القدسية؛ طبعة انجلس الأعلى 
للشژون الا سلامية ص (۸۱) حدیث رقم (۸۱). ونصّه: ژمن عادی لي ولا فقد آذنته بافرب» وما تقرب إلى عبدي 
بشيء أحب ما افترضته عليه. وما يزال عبدي يتقرب إليّ باللوافل حتى أحبه. فإذا أحببته كنت له سمعاً ...]الخ 

(٢(‏ القرآن الكريم, سورة ق؛ الآية ۷ء مكية. 

(۲) ال حدیث أول كتاب الإيمان. باب الإيمان ما هو وبیان حصاله (۱) حديث رقم .)٥(‏ ص ۲ ج١‏ - من كتاب اللؤلؤ والمرجان: 
وضع محمد فژاد عبد الباقي وقال: آخرجه البخاري» كتاب الإيمان» باب سؤال جبريل للنبي (ص) عن الإيمان والاسلام. 


۱۹۵ 


رسائل ابن عربي 


وقوله: (ان الله في قبلة الصلی)(؟. 

فلذلك هو شهيد 

واللّه أعلم. 

مسألة (١؟)‏ حق العاله9) 

وانظر ما أحسن ما قاله الله تعالى في حق العالم» وتبدله مع الأنفاس: بل هم في لبس 
من خلق جدید"" ( في عين واحدة فلا يعرف أكثر الناس تجدد الأمر مع الأنفاس. لكن 
عثرت عليه الأشاعرة“ في الاعراض. وعثرت عليه الجبائية227 في العالم کله. وجهله أهل 
النظر بأجمعهم. ولکن أخطأ الفریقان. 

أما الجبائية فبکونهم ما عثروا على أحدية عين الجوهر العقول الذي قبل هذه الصورة. 

ما الأشاعرة فما علموا أن العالم كله مجموع أعراض تتبدل مع الأنفاس» إذ العرض 
یبقی زمانين. ويظهر ذلك في الحدود للاشیای كالتحيز في حد الجواهر القائم بنفسه 0 
فالتحيز والقبول عرضان ليسا بزائدين على عين الجوهر ا حدود. لأن الحدود الذاتية هي عين 
الحدود. فقد صا ر ما لا يبقى زمانين وأزمنة. وعاد ما لا يقوم بنفسه يقوم بنفسه. فالمنكرون 
لذلك هم في لبس من خلق جديد. 

وا أهل الكشف فإنهم يرون أن الله تعالى يتجلّى في كل نفس ولا یکرر ذلك التجلي. 
ويرون» أيضأء شهودا أنه في كل تجلٍ يعطي خلقاً ويذهب بخلق. وإنما إذهابه الإفناء 
واعطاؤہ الإيجاد الآخر. 


والله أعلم. 
)١(‏ قال مالك في الموطأ: حدّثنا نافع عن ابن عم أن رسول الله (ص) رأى بصاقاً في قبلة المسجدء فحكه ثم آقبل على 


الناس فقال: «إذا كان أحدكم يصلي فلا ييصق قبل وجهه. فإن الله یل وجهه إذا صلی». 
انظر: موطاً الإمام مالك ط٣‏ تحقیق عبد الوهاب عبد اللطیف» نشر اجلس الأعلى للشؤون الإسلامية ۷ 


(۲) العنوان من ا حقق. 
۳( القرآن الكري سورة ق الآية ۰۱ مكية. 
(4) الأشاعرة: نسب أصحاب هذا الذهب إلى الامام أبي الحسن الأشعري: «علي بن إسماعيل الأشعري» التوفی سنة 


۰ ومن هه كتبه: (مقالات الڑسلامیین)؛ نشر بالقاهرة على جزأین بتحقيق محبي الدين عبد الحمید مكتبة 
النهضة ا مصریق الطبعة الأولى ۱۹5۰م. 
() في (س): (الحسبانية) روط ولك ل 
وقد . تحاور لجبائي مع ی حسن 0.2 600.0 انظر: الفرق بین الفرق؛ للبغداديه 
ص ۱۹١‏ ط مكتبة الكليات الأزهرية القاهرة. 


نص كتاب اللعرفة 


مسألة (۳۲) في المعرفة والهمة 

إن العرفة لا تترك للهمّة تصرف وذلك لوجهين: 

أحدهما: لتحققه بمقام العبودية» ونظره إلى أصل خلقه الطبيعي. 

والآخر: أحدية المتصرف والتصرف فيه» فلا يرى على من يرسل همته. 

وفي هذا المشهد يرى أن المانع له ما عدل عن حقيقته التي هو عليها في حال ثبوت 
عينه» وفي حال عدمه. فما تعدی حقيقته. 

فهذا وأمثاله هنم العارف من التصرف في العالم. ولأن الهمة لا تعقل الا بالجمعية التي 
لا متسع لصاحبها إلى غير ما اجتمع عليه. والمعرفة تفرقه عن هذه ا لجمعیة. 

فيظهر أن العارف (التابع) المعرفة (يعاني)'“ الضعف والعجز. وفي مثل هذا القام.قال 
عليه الصلاة والسلام» عن أمر الله تعالى له بذلك: «إما أدري ما يفعل بي ولا بكم إن أتبع 
إلا ما يوحى إليّ#”". 

فالرسول لا يحكم الا بما يوحى إليه» ما عنده غير ذلك. فان أوحي إليه بالتصرف 
تصرف» أو بالمنع امتنع. فإن خير اختار ترك التصرف. 

ولا شك أن مقام الرسالة يطلب التصرف بظهور ما يصدقه عند أمته على ما جاء به 
ليظهر دين اللّه تعالى. والولي ليس كذلك. ومع هذا فلا يطلبه الرسول في الظاهر. لأن له 
الشفقة على أمته. فلا يريد أن يبالغ في ظهور الحجة عليهم. فإن في ذلك هلاكهم. كما 
قال الله تعالى في حق أكمل الرسل وأعلم الخلق وأصدقهم في ا حال: #إنك لا تهدي من 
أحببت ولكن الله يهدي من یشاء"؟. 

ولو كان للهمة أشي ولا بد لم يكن أحد أكمل من رسول اللّه صلی اللّه عليه وسلی 

ومعلوم أنها ما أثرت في إسلام عمه «أبي طالب» وفيه نزلت الاية المذكورة. ولذلك قال 
في حقه: إنه ما عليه إلا البلاغ. قال تعالی: #ليس عليك هداهم)4( إلى قوله وهو 
أعلم بالهتدین». 
)١(‏ ها بین القوسين غير واضح في (م). وتم التأكد منه في (س). 
(۲) القرآن الکریم؛ سورة الأحقاف, الآية ۹ء مكية. 
۳ القرآن الكريم, سورة القصص» الابة ۰1 مككية: 
43 القرآن الكريم, سورة البقرة» مدنیة. 


۱۹۷ 


رسائل ابن عربي 


أي بالذين أعطوه العلم بهداهم في حال عدمهم. فأثبت أن العلم تابع للمعلوم. فمن كان 
مؤمناً في حال عدمه. ظهر بتلك الصورة في حال وجوده. وقد علم اللّه منه أنه هكذا يكون. 

ثم قال تعالى: ما يبدل القول لدي). لأن قولي على حد علمي في خلقي. 

ربق ید6 أي ما قدرت عليهم الکفر الا بشقيهم. ثم طالبتهم بما ليس 
في وسمهم أن يأتوا به. بل ما عاملناهم الا با أعطونا من نفوسهم مما هم علیه. فما حکمنا 
عليهم إلا بهم . فان كان ظلماء فهم الظالمون لأنفسهم. 

واللّه 8 

مسألة (۳۳) القضاء والقدر (۲) 

اعلم أن القضاء هو حكم الله تعالى في الأشياء. وحکم الله تعالی في الأشياء على حدّ 
علمه بها وفيها. وعلم الله تعالى بالأشياء على ما أعطته العلومات ما هي عليه في نفسها. 

والقدر ترتيب ما هي عليه الأشياء في عينها من غير مزید» فما حكم القضاء على 
الأشياء الا بها. فهذا عين سر القدر لن كان له قلبٌ أو ألقى السمع وهو شهید۱4. 

فللّه الحجة البالغة. فالحاكم في التحقيق تابع لعين المسألة يحكم فيها با تقتضيه ذاتها. 
0 یحکم علیه .فک حاکم محکوم 
عليه أن یحکم با حکم به وفيه. كان الحاكم من کان. فتحقق هذه السألة. فان القدر ما 
هل الا لشدة ظهوره. فلم يعرف وكثر فيه الطلب. 

فائدة: 

إذا قال قائل: القضاء ما هو؟ 

فیقال له: هو ما أثبته الله تعالى في اللّوح ا حفوظ. 

ويقال أيضاً: القضاء هو الحكم الكلي الإجمالي في الأزل. 

والقدر: هو جزئیات ذلك الک وتفاصيله التي تقع فيما لا يزال. أي : وتفاصيله في 
احخلوقات. 

والله أعلم. 
(؟) العنوان من الحقق. 
(۲) القرآن الکریم؛ سورة (ف))ء الآية ۳۷ء مكية. 


۱۹۸ 


نص کاب المعرفة 


مسألة (:۲) الولاية 

إن الولاية هي الفلك ا حیط بالعالم. ولهذا لم تنقطعء ولها الانباء العام. وأما نبوّة التشريع 
ورسالته فمنقطعة. وبسيدنا محمد صلى الله عليه وسلم انقطعت. فلا نبي بعده» ولا رسول 
مشرّع ولا مشرّع له. فلم يبق اسم خاص يختص به العبد دون الحق تعالى بانقطاع النبوة 
والرسالة. 

ا أن الله تعالى لطف بعبادہ؛ فأبقى لهم النبوة العامة» التي لا تشريع فيها. 
وأبقى لهم التشریع في الاجتهاد وفي تخت الأحکام وأبقى لهم الوراثة في 
التشریع» فالعلماء ورئة التبا وما تم ميراث في ذلك إلا فيما اجتهدوا فيه من 
الأحكام فشرعوه. 

فإذا رأيت النبي يتكلم بكلام حارج عن التشريع فذلك هو من حيث هو ولي وعارف. 
ولهذا مقامه من حيث هو عالم أتم وأكمل من مقامه من حيث هو نب ورسول» وذو تشريع 
وشرع. 

فإذا سمعت اُحداً من أهل الله تعالی يقول إن الولاية أعلى من النبوة. أو يقول إن الول 
فوق النبي والرسولء فإنه يعني بذلك في شخص واحد. وهو أن الرسول من حيث هو ولي 
أم وأكمل من حيث هو نبي ورسول. فمرجع النبي والرسول الشرع إلى الولاية والعلم. ألا 
تری أن الله تعالی قد امره» صلی الله عليه وسلم بطلب الزيادة من العلم لا من غيره» من 
النبوة والرسالة. 

نقال تعالی: «إوقل رب زدني علماه. 

وذلك أنك تعلم أن الشرع تكليف بأعمال مخصوصف ونهي عن أعمال مخصوصف 
ومحلها هذه الدار فهي منقطعة. والولاية ليست كذلك. 

والله أعلم. 

مسألة (۳۵) حد الصبر() 

اعلم أن حدّ الصبر عندنا ما هو حبس النفس عن الشكوى إلى غير الله تعالى. لا إلى 
الله تعالی» فحجب الطائفة نظرهم في أن الشكوى تقدح في الرضا بالقضاء. وليس الامر 
كذلك. فإن الرضا بالقضاء أن لا یقدح فيه الشكوى 77 تعالی» ولا إلى غير اللّه تعالى. 
وانھا تقدح الشكوى في المقضي به. ونحن ما خوطبنا إلا بالرضا بالقضاء لا بالرضا بالقضي 


)١(‏ العنوان من ا حقق. 


۱۹۹ 


رسائل ابن عربي 


به. والضر هو المقضي به ما هو عين القضاء. فأعلم آیوئے عليه السلام» أن في حبس 
النفس عن الشكوى إلى الله تعالی في رفع الضر عنه؛ مقاومته للقهر الإلهي. شکی إلى الله 
تعالى في رفع الضر عنه. فرفعه عنه» وأثتى عليه» ووصفه بالصبر. فينبغي للعارف أن يتضرّع 
إلى الله تعالى في رفع الضِرٌ عنه. فان رفعه عنه إزالته عن جناب الحق تعالى. إذ هو صورته 
الظاهرة. 

كما جاع , بعض العارفين» فبکی. فعاتبه من لا ذوق له في هذا الفن. فقال العارف: 

- انا جوعني لأبكي. 

بقوله: إنما ابتلاني لأشكو إليه. 
_ وذلك لا يقدح في كونه صابراً. لأن الصبر نا هو حبس النفس عن الشكوى إلى غير 
الله تعالى. وأعني بالغير وجها خاصا من وجوه الله تعالى. 

وقد عين لنا تعالى وجهاً خاصاً من وجوهه تعالى وهو المسمى بالهوية لندعوه منه إذا لم 
يرفع الضر. لا من الوجوه الأخر السماة أسباباً. ولیست إلا هو من حيث تفصیل الأمر في 


نفسه. فالعارف لا يحجبه سؤاله هوية الحق تعالى في رفع الضر عنه» عن أن يكون جميع 
الأسباب عينة تعالى من حيثية خاصة. وهذا لا يلزم طريقته إل الأدباء من عباد الله الأمناء 


على أسراره. وقد نصحناك فاعمل. واللّه فاسأل. 

والله أعلم. 

مسألة ((۳) تقسيم الأمر () 

اعلم أن الأمر ینقسم إلى موثر وموثر فیه. وهما عبارتان. فالژثر بکل وجه وعلی كل 
حال. وفي كل حضرة هو الله تعالى. 

والزثر فيه بكل وجه, وعلى کل حالء وفي کل حضرة هو العالم. فإذا ورد فألحق كل 
شىء بأصله الذي يناسبه. فان الوارد ابد لا بد أن يكون فرعا عن أصل. لذلك كانت 
احبة الإلهية عن النوافل من العبد فهذا أثر بين مؤثر ومؤثر فيه. وعلى هذا كان الحق تعالى 
شأنه سمع العبد. وبصره. وقواه عن هذه الحبة. 

فهذا اثر مقرر لا يقدر على إنكاره لثبوته شرعاً إن كنت مؤمنا۔ 

واللّه تعالى أعلم. 
)١(‏ العنوان من ا حقق. 


و + ۲ 


نص کاب المعرفة 


مسألة (۲۷) 


في معنى قوله تعالى: لإوقال ربكم ادعوني أستجب لکم46). 

ولا يكون مستجيباً لا إذا كان من يدعوه غیرهء وان كان عين الدّاعي؛ عین انجیب. فلا 
خلاف في اختلاف الصور. فهما صورتان بلا شك. 

وتلك الصور كلها كالأعضاء لزيد مثلا. فحقيقة زيد واحدة شخصية ولكن صورة يده 
ليست صورة عينه؛ ولا رأسه ولا رجله» فهو كثير بالصور واحدٌ بالعين. 

وكالإنسان مثلا. واحد بالعين بلا شك. لا شك أن عَفراً ما هو زيد, ولا خالد» فهو 
وإن كان واحداً بالعين فهو كثير بالصور, والأشخاص. 

وقد علمت قطعاء إن كنت مزمناه أن الحق تعالى بتجلی عينه يوم القيامة في صورة 
فيعرف. ثم يتحول في صورة فينكر. وهو التجلي في كل صورة ليس غیرہ. ومعلوم أن 
الصورة الأولى ما هي الصورة الأخرى. فكأن العين الواحدة قامت مقام المرآة. فإذا نظر 
الناظر فيها إلى صورة معتقده في اللّه تعالى عرفه فأَقژ به. وإذا رأى فيها معتقد غيره أنكره 
كما يرى في الراة صورته مصورة غيره. والمرآة عين واحدة» والصور التي ری فيها كثيرة 
في عين الرائي. وليس في المرأة صورة منها 

ثم إن المرآة لها آثر في الصورة بوجه» وهو أنها ترد الصور متغيرة الشكل من الصغر 
والكبر» والطول والعرض؛ وذلك لاختلاف مقادير ا مرأتي. فانظر في الثال مراة واحدة. 

فالحق تعالى من حيث كونه ذاتاً غني عن العالمين. ومن حيث الأسماء الإلهية فهو مثلاً 
كالمرأة. فأي اسم إلهي نظر فيه من نظر فإنما يظهر في الناظر حقيقة هذا الاسم. فهكذا هو 
الأمر. إن فهمت فلا تجزعء ولا تخف. والدليل على ذلك قوله تعالى: وما رميت إذ 
رميت ولكن الله رمى6©”". 

والعين ما آدرکت إلا الصورة ا حمدیة التي ثبت لبت لها الرمي في اخس. وهي التي نفى الله 
تعالى الرمي عنها أولا . ثم أثبته لها وسطاً ثم 7 بالاستدراك؛ أن الله تعالی هو الرامي في 
الصورة ا حمدیة ولا بد من الإيمان بها. 0 هذا المؤثر عين أنزل الحق تعالى في صورة 
محمدية. فهذا إخبار من اللّه تعالى لعباده» وخبره صدق. والإيمان به واجب. سواء أدركت 
ذلك أو لم تدرك. فأنا بحمد الله تعالى عالم بذلك مؤمن مسلم. 


(۱) في (س): (عرٌ وجل): والآية هي رقم (1۰) من سورة غافر» مكية. 
(؟) القرآن الكريم؛ سورة الأنفال: الآية ۰۲۷ مدنية. 


۲۰ 


رسائل ابن عربي 


وما يدلّك على ضعف النظر العقلي من حيث فكره کون العقل يحكم على العلة أنها لا 
تكون معلولة لمن هي علة له. وهذا الحكم العقلي لا خفاء به. وأا في علم العجلیات فان 
العلّة تكون معلولة لمن هي علّة له. 

والله أعلم. 

قالت الأشاعرة: إن العالم كله متماثل بالجوهر فهو جوهر واحد. وهو عين قولنا العين 
واحدة. 

ثم قالت: ویختلف() بالأعراض. 

وهو عين قولنا. ويختلف ويتكثر بالصور والنسب حتى يتميز. فيقال: ليس هذا عين هذا 
من حيث صورنه او عرضه أو مزاجه وهذا عين هذا من حيث وجوده9"©. 

واللّه أعلم. 

مسألة (۲۸) 

نی للمقيّد بمعرفة المطلق وذاته لا تقتضيه. أم كيف يمكن أن يصل الممكن إلى معرفة 
الواجب بالذات وما فيه من وجه للممكن إلا ويجوز عليه العدم والافتقار. فلو جمع بين 
الواجب بذاته وبين الممكن بوجه لجاز على الواجب ما جاز على الممكن من ذلك الوجه من 

مسألة (9؟) 

القول بما أعطاه الكشف الاعتصامي أن اللّه تعالى كان ولا شيء معه. إلى هنا انتهى 
لفظه. صلى الله عليه وسلم» وما أتى بعد هذا فهو مندرج فيه. وهو قولهم: 

وهو الآن على ما كان عليه. كان يريد الحكم فالان. وكان أمران عائدان علينا إذ بنا 
ظهرا وأمثالهما. وقد انتفت المناسبة والمعقول عليه. 

كان الله ولا شيء معه إنما هو الألوهية لا الذات. 


والله أعلم. 


(۱) في (م): (ويختفي). 
(۲) في (س): (من حيث التحقیق). 


۳۰۲ 


نص کاب المعرفة 


مسألة (۰ع) 
اعلم أن اخلوق لا قدرة له أصلاً عندناء وعند ا حققین من أصحابنا. لأنا ما أمكنا إثبات 
القدرة الالهية إلا بظهور أثرها. والقدرة ا حادثة عند مثبتيها ۷ أثر لها؛ فلا تعلق لها. فمن 
أين للمخلوق قدرة. ولا أثر لها. ونما له التمكن من قبول الأثر الإلهي والكسب معناه إرادة 
العبد بفعل ما دون غيره فيوجد الاقتدار الإلهي ذلك الفعل عند هذا التعلق فتسمى كسباً 
للعبد. 
واللّه أعلم. 
مسألة )٤١(‏ 
إن المتوجه على إيجاد ما سوى اللّه تعالى إنما هي الألوهية ونسبهاء وإضافاتها العبر عنها 
بالاسماء والصفات. والوصف الخاص العام لجميع المقدورات كونها قادرة. وتعلق حك 
القدرة بالقدور لا یعلم البتت لا كشفاً ولا بالدلیل. وما عدا هذا الوصف الخاص فمعلوم بلا 
کشف وبالدلیل. 
والله أعلم. 
مسألة (۲:) 
رس بو لاسي می فطلب مستحقها ما هو طلبها. 
والمألوه يطلبهاء وهي تطلبه. والذات غنية عن كل شيء. فلو ظهر هذا السر الرابط لما ذكرنا 
لبطلت الألوهية ولم يبطل كمال الذات. وظهر بمعنى ارتفع. كما يقال: ظهر القوم عن 
البلد. أي ارتفعوا عنه. 
وهو قول الامام: إن للألوهية سرا وهو آنت. يخاطب کل موجود لو ظهر لبطلت 
الألوهية. فان المألوه لا وجود له الا بالهه فا ألوہ موجود أبداً. فالألوهية موجودة أبداً. لا 
ترتفع. 
واللّه أعلم. 
مسالة (۳:) 
اعلم أن الإله اسم للذات الأقدس باعتبار نسبها إلى الأعيان الثابتة. وهو شتا أسماء 
الألو هية كالقادر والمريد. والرب اسم للذات أيضاً باعتبار نسبها إلى الأعيان الخارجية. 
ونسبتها إلى الأعيان ا خارجیة هو منشأ أسماء الربوبية كالحافظ والرازق. 


والله أعلم. 


رسائل ابن عربي 


مسألة (44) 

اعلم أن الأحدية موطن الأحدء عليها حجاب العرّة لا يرفع آبدا. فلا يراه في أحديته 
سواه. لأن الحقائق تأبى ذلك. 

والإنسان الكامل الذي هو أكمل النسخ وأتم النشأة مخلوق على الوحدانیة لا على 
الأحدية. لأن الأحدية لها الغنى على الإطلاق. ولا يصح هذا العنی, على الإنسان وهو 
واحد. فالوحدانية لا تقوی قوة الأحدية فكذلك الواحد لا یناهض الأحد. ولأن الأحدية 
ذاتية للذات الهوية. والوحدانية اسم لها سمتها به التثنية. ولهذا جاء الأحد في نسب الرب» 
ولم يجىء الواحد» وجاءت معه أوصاف التنزیه. ثم إن الأحدية قد انطلقت على كل 
موجود فصارت الأحدية سارية ا في كل موجود. وإنما عممت جميع اخلوقات للسريان 
الإلهي الذي لا يشعر به خلق الا من شاء الله تعالى. 

وهو قوله تعالى: «إوقضى ربك ألا تعبدوا الا یاه۱). 

فقضاء الله لا سبيل إلى ردّه. فما عبد عابد غير اللّه تعالى فإذاً الشرك هو الأحد. وليس 
المعبود هو الشخص المنصوب وإما هو السر المطلوب» وهو سر الأحدية. وإئما يعبد الرب. 
واللّه تعالى الجامع. ولهذا أشار إلى الأفهام بقوله تعالى: «إولا يشرك بعبادة ربه أحداً4("©. 

فان الأحد لا يقبل الشرك؛ وليست له العبادق وا هي للرب. فنبه تعالى على توفية 
مقام الربوبية. وأبقى الأحدية على التنزيه الذي أشرنا إليه. فالأحد عزيز منيع الحمى لم يزل 
في العماء. لا يصح به تجل أبداء نعل شع وهو الوجه الذي له السبحات احرقة 
فكيف فلا تطمع في رفع الحجاب أصلا وأبداً. 


والله أعلم. 
مسألة (0:) 

اعلم أن العلم لا يتغير بتغير المعلوم. لكن التعلق يتغير بتغير المعلوم. والتعلق نسبة إلى 
ہیں ما رون رو سی یں س ار ب لے دای سے رر سو 
الروية والسمع. وكما انه قد ثبت :أن اي ی از ب۰" فان معلوم العلم 
نما هو نسبة لأمرین معلومین محققین فا جسم معلوم لا یتفیر أبداً. والقيام معلوم لا یتفیر. 
ونسبة القيام إلى الجسم هي المعلومة التي ا حق بها التغير. 
)۱( القرآن الکرم؛ سورة الاسراء» الآية ۰۲۳ مكية. 
مہ القرآن الکرم» سورة الكهف» الایة ۰ مكية. 


ری 
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والنسبة أيضاً لا تتغير. وهذه النسبة الشخصية أيضاً لا تكون لغير هذا الشخص. فلا 
تتفیر» وما ثم معلوم أصلاً سوى هذه الأربعة. وهي النسبة والمنسوب إليه. والمنسوب والنسبة 
الشخصية. 
والله أعلم. 
مسألة )٤١1(‏ 
اعلم أن وصف العلم بالاحاطة للمعلومات يقتضي تناهیها. وتناهیها محال. فالاحاطة 
محال, لکن يقال العلم محیط بحقيقة کل معلوم من جمیع وجوهه. 


والله تعالی أعلم. 
مسالة (57) 
اعلم آن كل موجود قائم بنفسه غير متحي وهو مکن. لا تجري مع وجوده الأزمنة» ولا 
تطلبه الامکنة. 
واللّه أعلم. 
مسالة (۸:) 


اعلم أنه كما يقال: إن الله تعالى لا يأمر بالفحشاء. 
كذلك يقال: إنه لا يريدها لكنه قضاها وقدرها. 
وبيان ذلك هو أن كونها فاحشة ليس هو عينها. بل هو حكم الله تعالى فیها. وحكم 
الله تعالى في الأشياء غير مخلوق» وما لم يجر عليه الخلق لا يكون مرادا. فإن التزمناه في 
الطاعة التزمناه وقلنا الإرادة تثبت سمعا لا عقلا. 
والله أعلم. 
مسالة )٥٤(‏ 
اعلم أن البقاء هو استمرار الوجود. لا صفة زائدة على ذاته تعالی. واعلم أن الکلام من 
حيث ما هو كلام واحد والنسبة في المتكلم به لا في الكلام. فالامر والنهي؛ والخبر 
والاستخبار والطلب واحد في الكلام. 
والله أعلم. 
مسألة (۵۰) 
اعلم أن الممكن منحصر في أحد قسمين: في ستر أو تجل. 
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فقد وجد على أقصى غاياته وأكملهاء فلا أكمل منه. ولو كان الأكمل لا يتناهى نا 
تصور خلق الكمال. وقد وجد مطابقاً حضرة الكمالية. فقد كمل. 
واعلم أن وصف ا حق تعالى با جنس محال. فليس في الإمكان أبدع ما كان. أي: أبدع من 
العالم» من حيث حصر الأجناس. فليس في الإمكان جنس زائد. لأن اللّه تعالى قد نصبه دلیلا 
عليه. فلا بدّ أن يكون الدلیل كامل الإمكان. فما بقي الا الأمثال والمٹال مثل فی الحقيقة. 
والله أعلم. 
مسألة (۵۱) 
دل العقل على أن الإيجاد متعلّق القدرة. ودل الشرع على أن الوجود يقع عن الأمر 
الإلهي'. فلا بدّ أن ننظر في متعلق الأمر ما هو؟ وما هو متعلق القدرة؟(© حتى نجمع بين 
العقل والسمع. 
فنقول: الامتثال قد وقع بقوله: «كن». 
والمأمور به إنما هو الوجود. 
فتعلقت الإرادة بتخصيص أحد الممكنين وهو الوجود. 
وتعلقت القدرة بالممكن فأثرت فيه الإيجاد. وهو حالة معقولة بين العدم والوجود. فتعلق 
الخطاب بالأمر لهذه العين المخصصة بأن تكون فامتثلت فکانت. 
والله أعلم. 
مسألة (؟0) 
اعلم أن متعلق رؤيتنا الحق تعالى ذاته. ومتعلق علمنا به تعالى إثباته إلهاً بالإضافات 
والسلوب فاختلفا. فلا يقال في الرؤية إنها مزيد وضوح في العلم لاختلاف المتعلق وان كان 
وجود الحق تعالى عين ماهيته. فلا ننكر أن معقولية الذات غير معقولية كونها موجودة. 
والله أعلم. 
مسألة (۵۳) 


اعلم أن فعل اللّه تعالى للأشياء ليس بممكن بالنظر إليه. ولا بالایجاب موجب. فلا 
يقال: إن الله تعالى جائز له أن يوجد آمرا ما. وجائز أن لا يوجده. 


(۱) في (م): (الاهي). 
(۲) علامات الاستفهام من ا حقق. وكذا كل علامات الترقيم وسأكتفي بهذه الإشارة. 


ال 
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تعالى. فالذي نقول في اللّه تعالى إنه يجب له كذا ويستحيل عليه كذا. ولا نقول يجوز 
عليه كذا. فهذه عقيدة أهل الاختصاص من الله تعالى. (وأما عقيدة خاصة الخاصة فى الله 
تعالی)() فأمر فوق هذا جعلناه مبدداً فى هذا الکتاب لكون أكثر العقول ا حجوبة بأفكارها 
تقصر عن إدراكه لعدم تجردها. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۵4) 
اعلم أن اللّه تعالی شأنه قد جعل للإنسان ظاهراً وباطنا. فهو يدرك بظاهره أموراً تسمی 
أعياناً. ويدرك + بباطنه آمورا تسمی او و تعالى هو الظاهر والباطن. فبه تعالى وقع 
50 2 هو 7 اسمه الظاهر. وأما اسمه الباطن فمن حقيقة هذه النسبة إلا أنه ل یقع 
فيها تجل أبداً. لا في الدنيا ولا في الاخرة. إذ التجلي عبارة عن ظهور لمن تجلى له. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۵۵) 


اعلم أن أولية العلم وآخریته إضافية. أما في الوجود فله آخر في کل زمان في موا عند 
أرباب الكشف. (ووافقتهم الجبائية على ذلك)”'' ووافقتهم الأشاعرة“ على أن الأعراض لا 
تبقى زمانين. 

الأول من العالم بالنسبة إلى ما یخلق بعده م أول. الاحر بالنسبة إلى ما يخلق سوام 
عق را لا دده ولا و يصح أن يكون ولا لنا. ان رتیه لا تنسب رتبتا ولا تقبل ربا 
1 تملی 07 رت ا ولت او علينا اسم 31 3 كان بنطیق ع علینا ام 
عزيز المنال ےت الإلهية. ۳ قال )2 


)١(‏ ما بین القوسین من الهامش أيمن للصفحة 77 من الخطوط (م). 

۱ 0 ظ× وكما يتضح لي أنه سهو من الناسخ لا مقابلة. لأن الخط ونوع الحبر واحد من النسخة 
0 ۱ 

(۳) مبفت الاشارة إلى الجبائية والأشاعرة. 

)٤(‏ أبو سعید آحمد بن عیسی ا حراز: من أئمة الصوفية الشهورین ولد في أوائل القرن الثالث تقرییا. أول من تكلم في- 


۲ ۷ 
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«عرفت الله تعالى بجمعه بين الضدين. ثم تلا: زهو الأول والآخر والظاهر والباطن44:. 
والأبد نفى الآخرية. 
والله تعالى أعلم. 
مسألة (01) 
رأيت ذا النون الصري) في بعض التجلّیات. فقلت له: 
- يا أخي يا ذا النون عجبت من قولك. وقول من قال بقولك: «إن الحق تعالى بخلاف 
ما يتصوّر» ويُتَمَثْله. 
- يا أخي يا ذا النون كيف تختلي الكون منه, والكون لا يقوم الا به. أم كيف يكون 
هو عين الكون. وقد كان ولا كون. 
۔ يا أخي يا ذا النون إني شفيق عليك لا تجعل معبودك عين ما تصورته ولا تختلي ما 
تصورته منه. وانف وألبت وقل: لیس كمئله شيء وهو السميع البصيري". 
ليس هو عين ما تصورته ولا یخلو ما تصورته منه. 
فقال ذو النون: «هذا علم فاتني وقد قبضت على ما قبضت». فقلت: هذا علم لا يتقيد 
بوقت ولا بمكان» ولا بنشاة. 
فقال لي: جزاك الله خيرا. قد تب لي ما لم يكن عندي وفتح باب الترقي. 
مسألة (۵۷) 
اعلم أن کل شيء فيه کل شيء. وان لم سو رتو ابو یوار سس لوا ما في 
الواحد عين الائنین» والثلانت والاربعة ال ما لا یتناهی» ما صخ آن یو جد به أو يكون 
عینها. وهذا مثال على التقريب. فافهمه. 
والله اعلم. 

= القناء. ترجم له صاحب طبقات الصوفية, والطبقات الكبرى. وغير ذلك. انظر: كتاب الصدق. من تأليفه وتحقيق د. 
عبد الحليم محمود وانظر مقولته. 

)١(‏ ذو النون المصري: هو أبر الفیض: ثوبان بن إبراهيم المصري العروف ب [ذي النون المصري] أحد رجال الطريقة 
المشهورين» وله كرامات باهرة وسلوك لا ينكر. ال ومن أقواله: (إذا صحت الناجاة بالقلوب 
استراحت الجوارح) توفي عام ۲5 ه. 
انظر: كتاب [المكنون في مناقب ذي النون]؛ للحافظ جلال الدس السيوطي؛ تحفیق عبد الرحمن حسن محمود. 

(۲) القرآن الکریم؛ سورة الشوری؛ الآية ۰۱۱ مكية. 


۲۰۸ 
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مسالة (۵۸) 

إذا تفرغت لامر بالكلية فإنك تقف معه. وذلك الوقوف هو حجابكء فتخیل أن 
الوقوف معه حجبك. ولیس الامر کذلك. فالوقوف مع الحق تعالی حجابك عن الخلق. 
والوقوف مع الخلق حجابك عن ا حق تعالی. وهذا من باب التوسم والایناس؛ با ورد في 
الکتاب والسئّة من ذکر الحجب النورانية والظلمانية على هذا بنیت ا حجب. 

)۵٩( مسألة‎ 

اعلم أن الحق تعالی قد أضاف العمل إلينا وقتأء ووقتاً إليه» فلهذا قلنا فيه رائحة 
الاشتراك. فهذه مسألة لا یتخلص فيها توحيد في العقل أصلاً. لا من جهة الكشفء ولا 
من جهة الشرع. فالأمر الصحيح فيها أن العمل مربوط بين الحق تعالى. وبين الخلق غير 
مخلّص لأحد الجانبين. فإنه أعلى ما يكون من النسب الإلهية أن يكون ا حق تعالى هو عين 
الوجود الذي استفادته الممكنات. فما ثم الوجود عين الحق تعالى لا غيره. والتغيرات الظاهرة 
في هذا العين, هي أحكام أعيان کت فلولا العين ما ظهر الحكم. ولولا الممكن ما ظهر 
التغییر . فلا بدّ في الأفعال من حت وخلق. 

نمذهب الأشعریة: «أن العبد محل ظهور آفعال الله تعالی» وموضع جریانها. فلا يشهدها 
الحس إلا من الأكوان؛ ولا يشهدها البصر إلا من اللّه تعالی من وراء حجاب هذا الذي 
ظهرت علی يديه الرید لها. ا ختار فیها فهو لها مکتسب باختیاره». 

ومذهب العتزلة(؟: «أن الفعل للعبد حقيقة). 

ومع هذا فربط الفعل عندهم بین الحق تعالی وبين الخلق لا یزال. فانهم یقولون: 

«إن القدرة الحادثة في العبد الذي یکون بها الفعل أن الله تعالی خلقها». 

فهؤلاء الثلاث فرق أصحابنا"» والاشاعرق والعتزلة. 

ما زال منهم وقوع الاشتراك في الفعل. وهکذا حکم مثبتي العلل. وأما الطبیعیون 
والدهريون» فغاية ما یژول إليه آمرهم أن الذي تقول فيه إن الاله یقول الدهریون فيه إنه 
الدهر. والطبيعيون إنه الطبيعة. فما زال وقوع الاشتراك في كل نحلة وملة. وما ثم إلا 
)١(‏ المعتزلة: تسب هذه الفرقة إلى «واصل بن عطاء * شيخ المعتزلة الأول» وهو من أعظم شخصيات الإسلام ویعتبرونہ من 

أكثر شخصيات العرب بلاغة أو من أكثر بلغاء ارت ۳۳3 عقائده الكلامية المعروفة التي أسسها عندما اعتزل مجلس 
(الحسن البصري) فقيل: اعتزل واصل مجلسناء وقتها التف حوله كرون وأطلق عليهم هذا الاسم:المعتزلة. انظر: نشأة 


الفكر الفلسفي في الاسلام تأليف د. علي سامي النشار» ۱۹۸۱ طبعة دار العارف الثامنة. 
(۲) يقصد اضعات مدرسة وحدة الوجود. 
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٥تت‏ وشرع وعقل. وهذا الثلائة فما خلصت العقل إلى أحد الجانبين. ولا تشه اند 
دنيا وأخرى. 

فالنقرة على ما قرره اللّه تعالى ورسوله. وهذا هو الشرك الخفي والجلي» وموضع ا یرة. 

ثم إن المتكلمين في هذا الشأن على قسمين: أحدهما: أضاف الأفعال كلها إلى 
الأكوان. فقال لسان الغيرة الإلهية: «وقل كل من عند الله فما لهؤلاء القوم لا يكادون 
یفقهون حدینا6(). 

أي حادثاً. 

والقسم الآخر: أضاف الأفعال ا حسنة كلها إلى اللّه تعالى» وأضاف القبيحة إلى 
الأكوان. فقال لسان الجود الإلهي: لإقل كل من عند اللّه». 

واللّه أعلم. 

)٦٦( مسألة‎ 

کل U‏ يدرك ويضهد تو کی طا في صورة خلق متوهم» وهي ہے الظلية. 
العقل لا إلا اق . ویتبن 7 وینفونه عن ۳ سبحانه وینزهون عنه. 

وأمَا العرفاء ا حققون فلا یثبتون الحدوث رأساً فان شهود التوحيد ينفيه عن أصله ثم 
يثبته بعد نفيه بالحق. بمعنى تجلى الحق تعالى مع الإثبات بوجهه في الصور ا ختلفة بالتجليات 
المتعاقبة غير المتكررة. فافهم. 

والله أعلم. 

)5١( مسألة‎ 

اعلم آن المکنات لم تزل عند الله تعالی» من حيث أعيانهم موصوفین بالعدم ومن 

فاثبت العین للممکن» وجهل نفسه صفته التي هي عين وجوده. فعين المکن ابتة غير 
موجودة. والصفة ثابتة موجودة. وهي عين واحدة. ولو تكثرت بنسبها نهي سمع وبصر 
)١(‏ القرآن الکریم سورة النساء الآية ۰۷۸ مدنية. 
(۲) في (م): (كلما). 


۲٩ ۰ 
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وبافي الصفات إلى جمیع ما في العالم؛ من ملك» وبشر؛ وجن؛ وحيوان» ومعدن. ونبات» 
وزمان» ومکان» ومعقول» ومحسوس» ومتخیل. وما ثم الا هدا. فافهم. 
واللّه اعلم. 
مسألة )٦٦(‏ 


اعلم أن الحق تعالى ما جمع لأحدٍ بين مشاهدته وكلامه في حالة واحدة. فإنه لا سبيل 
إلى ذللف: إلا أن یکون التجلي الإلهي في صورة مثالية. فحيئذ يجمع بين المشاهدة 
والكلام. 

ألا ترى قول «السیاری»( رحمه اللّه تعالى إنه ما التذ عاقل بمشاهدة قط. ثم 0 
فقال: «لأن مشاهدة الحق تعالى فناء. والفناء ليس فيه خطاب وا خطاب في حال الفناء لا 
يصح. لأن فائدة ا خطاب أن يعقل). 

ولذلك قال اللّه تعالى: إوما کان لبشر أن يكلمه اللّه إلا وحياً أو من وراء 
حجاب#”2. كموسى» (عليه السلام)» والحجاب عين الصورة التي يناديه منها وما يزول 
حکم البشر عن بشريته» وان فني عن شهودها فعين وجودها لا يزول. والحد يصحبها. 
فافهم. 


مسألة (۱۳) 


اعلم أن الإيمان لا يقبل الزوال. فإنه نور إلهي ما هو كوكبي يطلع ثم يغرب فيعقبه ظلام 
شك أو غيره. فمن عرف ما قلته عرف مرتبة العلم من جهة الإيمان» ومرتبة العلم من جهة 
الدليل. فان ا حق تعالى ما علم الأشياء بالدليل» إنما علمها بنفسه. 

والإنسان الكامل مخلوق على صورته فعلمه باللّه تعالى إيمان» ونوں وكشف. ولذلك 
يصفه با لا تقبله الأدلة. وفى هذا المنزل صمت العبد, إذا كلّمه اللّه تعالى. والحق يكلمه 
على الدوام. فهو مصغ على الدوام صامت على الدوام. فالعبد الفتوح السمع لكلام الحق 
تعالى لا يزال يسمع أمر ا حق تعالى بالتكوين فيما يتكون فيه من الحالات» والهيئات. ولا 


6 السياري: ہو أو لمای سیت اسمه: وس بن 00 و مرو. صحب ب الواسطي وانشميٍ إليه في و بعك 
وانظر: الرسالة القشيرية, ص ۰۳۰ ط ۱۹۱۹. 
(۲) القرآن الكريم, سورة الشوری» الاية ۵۱ مكية. 


رسائل ابن عربي 


يخلو هذا العبد والعالم نفساً واحداً من وجود التكوين فيه. فلا يزال سامعاًء فلا يزال 
صامتاً. ولا يمكن أن يدخل معه في كلامه. فإذا سمعتم العبد يتكلم فذلك تکوین م ا حق 
تعالی فيه وهو صامت على أصله» فافهم هذا فإنه من لباب العرفة التي لا تحصل الا لأهل 
الکشف والشهود. 


فمائم 9 الشضت وال ناطق 
فمن شاء فلیژمن وَمَنْ باء ف فلیقل 


ومائَللاًاللهُلاغيرَخالئٌ 
تذل غلبه في الوجود الفائنن 
خلاف الذي فنتاه والل صادق 


اللے فال على لسان قغبیبه الشن فے الأکوان نمث لازم 
مائم من کلم نفصه؛ قفهوالسمیم گلائ والع الم 
هر السوجود فیس الا يه قذا وال ال ریخ الحاكم 


)٦٤٦( مسالة‎ 


اعلم أن ا لخضوع عند تجلي الق تعالی ومناجاته هو ا حمود. وما سواه مذموم الا في 
حق من يرى الحق تعالى في الأشياء كلهاء من حيث الوجه الإلهي الذي لهاء ولكن على 
ميزان محقق لا يتعداه» وهو الميزان الذي وضعه الحق تعالى لعباده. فالعبد وان شهد الحق 
تعالى في كل شيء فما يريد الحق تعالى منه أن يعامله بمعاملة واحدة في كل شيء. بل يريد 
منه أن يحمده في المواطن التي يطلب منه ا حامد فيهاء ويقبل عليه» ويأخذ منه» ويعرض عنه 

في المواطن التي يطلب منه الإعراض عنه فيها. فلا يتعدى الميزان. وهذا المشهد فيه مكر 
خحفي؛ ولا مزيل له الا العلم با ميزان الشرعي الإلهي. فمن عرفه وقف عنده وتأدب باداب 
الله التي أدب بها رسول الله (صلى الله عليه وسلم). فقد فاز» وحاز درجة العلم بالله 
والعرفان به. 


للشزع نوز ول لباب يزان 
والْکتف رز زلکن لیس يُذْرِكهُ 
آخر: 

برزنا الشغت الإلهيّ خيران 
بقابله اخ اللبیب تَاأَتَى 
فَذَاكَ هُوَالإِسْلامُ فاغمل بخکهه 


۲۲ 


والشزع بلعفل تأييدٌرَسْلْطَانٌ 
الا ول ها فسي الوزن رُمحَالٔ 


إذا فهرث فيو لذي الخ أَلْوَانُ 
بے صن زشولِ اللے شرع وفرآن 
کماهرایان کتاشو اسان 


نص كتاب العرفة 


مسألة (1۵) 
إن الأعيان القائمة بأنفسها قابلة للحفظ بخلاف ما لا يقوم بنفسه. فإنه لا يقبل الحفظ. 
ويقبل الوجود. ولا يقبل البقاء. فليس له من الوجود غير زمان وجوده ثم ينعدم. 
ومتعلق الحفظ إنما هو الزمان الثاني الذي يلي زمان وجوده فما زاد. فكل موجود حادث 
له بقاء في وجوده» فلا بد من حافظ كياني يحفظ عليه وجوده. وذلك الحافظ خلق الله 
تعالى» وهو غذاء. فلا تزال عينه محفوظة ما دام الله تعالى يغذيه با فيه بقاؤه من لطيف 
وكثيف. ما يدرك ومما لا يدرك. فالسعيد من الحافظين من يرى أنه مجهول للحفظ. 
قال تعالى: «#ویرسل عليكم حفظة6؟. 
کر فدخل تحت هذا الحفظ حفظة الأفعال» وحفظة الوجود. 
مسالة "0 
علوا وسفلا معنی تسا وبھما حفظ الله کم العلم علی العا والكتبة الضم. 
وبانضمام الزوجين وقع النكاح في المعاني والأجسام فظهرت النتائج في الأعيان. فمن 
حفظ عليهما هذا الضم الخاص أفادته علوم" لم تكن عنده. ومن لم يحفظ هذا الضم 
الخاص المفيد للعلم لم يحصل على طائل7". 
واللّه أعلم. 
مسألة (۲۱۷) 
اعلم أنه لا بد من رجوعك إلى الله تعالى كارهاً كنت أو مختارا. فارجع إليه مختاراً 
فانه إنما يلقاك بصفتك لا يزيدك عليهاء فانظر لنفسك. 
قال رسول الله (صلى الله عليه وسلم): رمن أحب لقاء الله أحب الله لقاءه)(*2 الحديث. 


)١(‏ القرآن الکریم؛ سورة الأنعام» الآية ٦١ء‏ مكية. 
(۲) في (م): (علوما). ۱ 
 )۳(‏ غير واضحة في (م) وبمراجعتها على الفتوحات؛ ج۳؛ ص ۰۲۲۱ تم تصحیحها. وتمت مراجعتها أيضاً على النسخة (س). 
)٤(‏ في الأصل: (لقائه). 
821 دمن أحب لقاء الله أحب الله لقاءه, ومن كره لقاء الله كره الله لقاءه». 
انظر: الحديث في اللؤلؤ والمرجان» باب من أحب لقاء الله حدیث رقم (۱۷۱۹) ص ۰۲۲۲ ج۳. وقال صاحب اللؤلؤ 
ذكره البخاري في ۱ من كتاب الرقائق» بنفس الباب. 


۲۰۳ 


رسائل ابن عربي 


وأخبرنا في الکشف بالإخبار الالهي أنه من استحیی من لقاء الله تعالی آنسه الله وأزال 
حجله. لأن العبد ما يجعله يستحيي الا ما ظهر منه من ا خالفة والتقصير في حق 
الاستطاعة. فأنس الله تعالى أن يقول له: يا عبدي إنما كان ذلك بقضائى وقدري. فأنت 
موضم جريان حكمي. فيأنس العبد بهذا القول» فلو قال العبد هذا القول لله تعالى أساء 

قال رسول اللّه» (صلى اللّه عليه وسلم:) (الحياء لا يأتي الا بخير)(". 

وأي خير أعظم من أن يقيم الحق تعالى حجة عبد سا له» ومباسطة وإزالة حخجله. 
فسبحان اللطيف الخبير. 

ان الرجوع هو المطلوبُ بے إليه في کل کزن فے بالسله 

نکن مغ الله في الأَخرَالٍ أجمعها ولانکن غن شهود ال باللمي 

مسألة (1۸) 


اعلم أنه من شهد نفسه شهود حقيقة رآها ظلاً أزلياً لن هي على صورته. فلم تقم 
ممامه. لأن المنفعل لا یقوم مقام فاعله. وکل فاعل أعلى من منفعله في الرتبة» فلا فخر 
بالذات الا للّه تعالى. فإذا كان الفخر فينا للرتب. ۵+ ۷۷۰۰ھ 
بالعدم. وناهيك ممن فخره بالعدم. 


واعلم أنه إذا أضيف حكم من أحكام الوجود إلى غير الله تعالى أنكره أهل الشهود. 
وهم الذين لا يشهدون شیا ولا يرونه إلا ويرون الله تعالى قبله. 

وأما العلماء بالّه فهم في هذا القام مع حكم الله تعالى فيه لا مع ما يشهدونه فینکرون 
النكرة» ويعرفون المعرفة. إذ كان الوجود مبناه على المعرفة. وهي الأصل. 


واللّه أعلم. 


رم حديث: «الحياء لا يأتي إلا بخیر». 
انظر: اللؤلؤ والمرجان» ص ٩‏ ج١ء‏ حديث (۲۳). وذكر الطبرانی في معجمه الصغیر» حديث رقم ۲۲۳ ص .٠١7‏ 
عن عمران بن الحصين قال: قال رسول الله (صلی الله عليه وسلم): «الحياء كله خير». 
وللحديث روايات أخرى كثيرة. 
انظر: معجم الطبراني الصغير. 
وانظر: البخاري ومسلم. ۱ 
في رواية: ما كان ا حیاء في شيء إلا ذاته... الخ» ورواية: دعه فان ا حیاء من الإیمانء ورواية: الإيمان بضع وستون شعبة 
والحياء شعبة من الزيمان. وانظر: اللؤلؤ وا مرجانء ج١ء‏ ص۸» ص۹. 


نص کتاب المعرفة 


مسألة (59) 

أوقف الله تعالى من عباده من شاء بين يديه وخاطبه مخبراً با له وما عَلَيه. فقال له: (إن 
لم تتق الله جهلته وان اتقيته كنت به أجهل. ولا بد لك من إحدى الخصاتين. فلهذا 
خلقت لك الغفلة حتى تتعرى عن حكم الضدين. لأنه بدون الغفلة يظهر حكم أحدهما. 
فاشكر اللّه تعالى على الغفلة والنسيان). 

مسألة (۷۰) 

إن العالم عند اللّه تعالى من عَلِمَ الظاهر والباطن. ومن لم یجمع بينهما فليس بعالم 
خصوصي؛ ولا مصطفى. وسبب ذلك أن حقيقة العلم تمنع صاحبها أن يقوم في أحواله با 
يخالف علمه» فكل من ادّعى العلم» وعمل بخلافه في الحال الذي يجب عليه عقلاً وشرعاً 
العمل به» فليس بعالم. ولا ظاهر بصورة عالم فلا تغالط نفسك. فان وبال ذلك لا یمود الا 
عليك. ولهذا قال رسول اللہ (صلى الله عليه وسلم): (إن الله تعالى إذا أراد إمضاء 
قضائه وقدره سلب ذوي العقول عقولهم)0". 

وليس سوى ذهاب العلم عنهم. ثم قال: (حتى إذا أمضى فيهم قضاءه وقدره رده 
عليهم ليعتبروا). 

والاعتبار عمل أوعية العلم. فهذا عين ما ذهبنا إليه. فإذا رأيت من يدّعي الإيمان ویذ کر 
فلا يقع نفع با ذكرته به علمت أنه في ا حال ليس بمؤمن أصلا. 

فان الله تعالى قد أخبر أن المؤمن ينتفع بالذكرى. وإنما نبهناك على هذا لتعلم حظك من 
الإيمان. 

فقد قال رسول الله (صلی الله عليه وسلم): (لا يزني الزاني حين يزني وهو مومن)(). 

أي: مصدق بالعقاب عليه. فإنه يجوز أن الله تعالى قد يغفر [لهع(. فان الإيمان إذا لم 
يعط الكشف الذي يعطيه العلم فليس یابمان. 


)۱( حديث: «ان الله إذا أراد إمضاء قضائه وقدره سلب ذوي العقول عقولهم. حتى إذا مضى عليهم قضاءه وقدره رده 
عليهم ليعتبروا». 
انظر كشف الخفاء العجلوني ج٢‏ ص۷۹. دار الكتب العلمية وتذكرة الوضوعات. الفتني ص ۱۲ رمسند الشهاب ج۲ 
ص ۳۰۱ تحقيق: حمدي عبد ا حسن السلفي. ط. مؤسسة الرسالة العربية. 

(۲) حديث: «لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن». 
الأعلى للشؤون الإسلامية. 

(۳) إضافة من المحقق ليستقيم السياق. 


۲۱ ۵ 


رسائل ابن عربي 


فاعلم أن العلم يعطي العمل من وراء حجاب رقيق. فلا تغفل عن هذا القدر الذي 
نبهناك عليه. 
واعلم أن من شاهد المقدر عليه علماً بطريق الكشف الشهودي أتى ا خالفة بحكم التقدير 
لا بحكم الانتهاك. فكان عاملا بما علم فلا يضر ذلك العمل بل هو مغفور له. 
واللّه أعلم. 
مسألة )7/١(‏ 
الاح والأحدية» والوتز والوترية اسماء للذات القدسةباعیار انتفاء الاسمام السا 
والنسب والإضافات» والواحد والواحدية والشفع والشفعية أسماء للذات باعتبار إثبات 
الأسماء والصفات والنسب والإضافات. 
واللّه أعلم. 
مسالة (۷۲) 
اعلم أن كلمة الحضرة الالهیة) هي الكلمة الفهوانية وهي كلمة «کن»» وهي صورة 
الارادق وهي أخدية واحدية التعلق» وهي منسحبة على كل مكون. وليس لها معنى الإيجاد. 
والله أعلم. 
مسألة (؟7) 
اعلم أن الحق تعالى والخلق معان في الثبوت وليسا معان في الوجود. فمن حيث ثناء 
الخلق وجود ا حق تعالى. لا من حيث الثبوت. وانما ثناء الخلق وجود ا حق تعالى. لأن كل 
حقيقة تعقل للحق تعالى لا تعقل مجردة عن تعقل الخلق. فهي تطلب الخلق لذاتها. فلا بد 
من معقولية حق وخلق لأن تلك ا حقائق الإلهية من ا حال أن يكون لها تعلق أثري بذات 
الله تعالى. ومن ا حال أن تبقى معطلة الحكم, لن الحكم لها ذاتي» فلا بد من تعقل حق 
وخلق سواء اتصف ا خلوق بالوجود أو العدم"» فلما كان الأمر في الثبوت على السواء 
أعطيناه صورة الاعتدال وعدم الیل إلى أحد الجانبين. وهذه هي النزلة الرفيعة. (النای(۳) 
العامة الاثار. 


)١(‏ في (م): (إلهية). 
(۲) في (م): (للعدم). 
(۳) غير واضحة في (م). وروجعت علی الفتوحات؛ ج۳٣‏ ص ۰۲۸۲۱ رهي صحیحة. و کذا روجعت علی النسخة (س). 


۳۹۹ 


نص كتاب المعرفة 


مسألة (:۷) 
كيف تريد أن تعرف بعقلك من عين مشاهدته عين كلامه. وعين كلامه عين مشاهدته. 
ومع هذا إذا أشهدك لم يكلمك. وإذا كلمك لم يشهدك بالله. 
تدري ما أقول لا باللّه ولا أنا أدري ما أقول كيف يدري من یقبل الأضداد في وصفه أو 
تشبيهه في نعته. هيهات لا يعرفه غيره» وهذا وراء طور العقل. لأن العقل لا يدري ما أقول. 
فان الحق تعالی لا يصح عليه أن یکون من مدر کات العقول. لأنه لو كان من مدر كات 
العقول لدخل تحت أحكامها. 
والله أعلم. 
مسالة (۷۵) 
بْوث الع في الإنكان بذ ولا از لم یسك فط تبث“ 
ظهوري عن بوتي دون امسر المي ئخالخيك نے 
فإذاً ليس و في العام لا الشفع» وھو تثنیة ا جمع. فان الحقائق الالهية كثيرة» 
وا حققات علی قدرها ا فثنت ا حققات الحقائق ق في العلم. وإن لم يتصور بالوجود 
العینی. 


وفي معناه قيل: 


فلزلا تبث العین ما کان مضهودا 
نما زان كحم المي بن قابا 
تکونت الأكرّان فيه بکزنه 
جس ہت سے 
نت الذي رت کے نسي 


ولا قال كن كوناً ولا كَانَ مفضودا 
را رال کزن احق لِلْعَيْنِمَفبودا 
زقذ كان قَبِلَ الکزنِ وَالكؤن مَفْمُودا 


فمازال س جادافقيداأرَمَۈمجودا 


تنل اشد انت نت ۳ 
که نی لا ین نت ‌انت 
نینتم ال رهم یس آلسث 
رفي قتائي توت ت انش 


(۱) في (م): (البزر) بزاي. وهي مكررة. 
(۲) في (م): (أنتا) وکل القافية هكذا. 


۳۷ 


رسائل ابن عربي 


مسألة (77) 
اعلم أن وجه الحق تعالی هو [أن)'“ یکون به الحق حقاً. إذ لا حقيقة لشيء الا باق 
تعالی» وهو الشار إليه بقوله تعالی: «فأینما تولوا فشم وجه 6 
فوجه اللّه هو عينه القيمة للأشياء. فمن رای قيومية الحق للأشياء فهو الذي یری وجه 
ا حق في کل شيء. فانهم. 
وفقك الله لرؤياه. 
مسألة (۷۷) 
اعلم أن كل ما ظهر في الأكوان فهو صورة لاسم خاص رباني يربيه الحق تعالى به. 
فمنه يأحذ» وبه یفعلء وإليه يرجع في كل ما يحتاج إليه. 
والله أعلم. 
مسألة (۷۸) 
للإمام حجة الإسلام «أبي حامد الغزالي»» تغْمّده الله برحمته. 
فان قیل: كيف اجمع بين التوحيد والتشريع. 
التوحید: هو أن لا فاعل إلا الله. 
والشرع: قد ورد پاضافة الفعل إلى العبد. 
وإذا كان الله فاعلاء فکیف یکون العبد فاعلا؟ 
واذا كان العبد فاعلاء فکیف یکون الله فاعلاً؟ 
وصدور الفعل من فاعلین غير معقول. فنقول: صدقت إذا كان صدور الفعل من فاعلین 
بمعنى واحد فهو غير معقول. وإذا كان صدور الفعل من فاعلین بمعنيين فهو معقول. فنقول: 
معنی کون ا حق تعالی فاعلا هو أنه الخالق الخترع. ومعنی کون العبد فاعلاً أنه محل لإيجاد 
قدرق بعد إيجاد راد بعد إيجاد علم. وارتبطت الحركة بالقدرق والقدرة بالارادق والإرادة 
بالعلم ارتباط المشروط بالشرط. ومن ا حال وجود المشروط قبل وجود شرطه وارتبط اجموع 
بالقدرة الالهية ارتباط ا خترع با خترع. 
والله أعلم. 
)١(‏ من ا حقق للسياق. 
(۲) القرآن الكريم, سورة البقرق الآية ١١۱۱ء‏ مدنية. 


۳۹۸ 


نص کتاب ا معرفة 


مسالة (۷۵) 
اعلم أنه لا بد من ارتباط الكثرة في العين الواحدة. وإثبات أحدية الکثرة على كل حال عند 
كل قابل إِما بأسمای أو بصفات أو بنسب. فلولاه تعالی لما ؤجذناء ولولانا لا تكثر عرّ وجل با 
نسب إلى ذاته المقدسة من الأسماء والصفات الإلهية. فأحدية الكثرة اعتبارها من حيث هى هى 
من غير [ثبات ولا نفي. بحیث یندرج فیها جمیع ما في الحضرة الواحدية. ۹ 
واللّه أعلم. 
مسألة (۸۰) 
اعلم أنه لما كان الله تعالى كل يوم هو في شأن. فلذلك لا يثبت العالم قط على حالة 
نفساً فرداً. لأنه لو ثبت على حالة واحدة نفسية لا تصف بالغنى عن الله. وذلك محال. 
والله أعلم. 
مسالة (۸۱) 
ا حق في مقابله الباطل. وكل ما يخبر عنه فاّا حق مطلق وما باطل مطلق» وامّا حق 
من وجه باطل من وجه. 
فالواجب لذاته: هو الحق مطلقا. والمستحيل لذاته: هو الباطل مطلقا 
وممكن بذاته: هو حق من وجه باطل من وجه. لان من حیث ذائه لا وجود له. فهو 
باطل من هذا الوجه. ومن حيث موجده موجود فهو حق من هذا الوجه. 
فإذا أطلق الحق على الوجود في الأعيان؛ وعلی الوجود في الأذهان وعلی الوجود في 
اللسان» فأحق الأشياء بأن يكون حقاً هو الذي يكون وجوده ثابتاً لذاته لا وأبداً. 
فافهم. 
مسألة (۸۲) 
لحجة الإسلام. قال» رحمه اللّه تعالی: «ٍن كل ما في السموات وما في الأرض حادث 
على ترتيب واجب» وحق لازم لا يتصور حدوثه إلا كما حدث» وعلی الترتيب الذي عليه 
وجد. فما تأخر متأخر إلا لانتظار شرطه. ووجود المشروط قبل وجود شرطه محال. وكل 
ذلك على المنهاج الحق» والترتيب الواجب. وليس في شيء من ذلك لعب ولا اتفاق. بل 
كل ذلك لتدبیر تا 
واللّه أعلم. 


۲۹ 


رسائل ابن عربي 


مسالة (۸۳) 
اعلم أن الراتب ست وا جالی خمسة والعروش خمسة. 
ما الراتب: فالأول مرتبة حضرة الأحدية. ثم مرتبة حضرة الواحدية ثم مرتبة عالم 
الارواح اٹجردة. ثم مرتبة عالم النفوس وهو عالم الثال. ثم مرتبة عالم الأجسام وهو عالم 
اللك. ثم مرتبة الانسان الکامل. 
وأا المجالي: فالأول مجلی الحضرة الواحدية ثم مجلی عالم الارواح ثم مجلی عالم 
النفوس» ثم مجلى عالم الاجسام ثم مجلى عالم الإنسان الكامل. الذي هو مجلى 
اي 
وأا العروش: فالاول عرش الحياة وهو عرش الهوية» ثم عرش الرحمانية» ثم العرش 
الکریم؛ ثم العرش العظيم» ثم العرش ا جید. 
والله أعلم. 
مسألة (۸۶) 
اعلم أن ا خالفة التي وقعت من الخليفة عليه السلام لم تقع منه من حيث ذاته» ولا من 
حيث مرتبته. وإنما وقعت منه من حيث إنه كان حاملاً للموافق وا خالف. فتحرك منه 
النسب ا خالف. لأن الجنة ليست موطنه ولأنه بتضرر بها. فكانت مخالفة حكمة لنهي 
حكمة لا مخالفة حكم لنهي حكم. 
والله أعلم. 
مسألة (۸۵) 
اعلم أن لله تعالی مجالس مع عباده» وعددها بعدد قسمي الأوامر وعدد قسمي الناهي. 
وعدد ما أوجبوه على أنفسهم بطريق النظر وبعدد ما أمرهم به أولو الأمر منهم» في غير 
محرم. 
فلما سوّاها دعاهم إليه ليجالسوه. فمن تخلف عن مجالسته فيها فقد عصى دعوته. وللّه 
تعالى مجالس تسمى مجالس الإيمان. وعددها بعدد ما أباح لهم في الشرع أن يتصرفوا فيه 
ما لا أجر فيه ولا وزر. فإذا فعلوا المباح من حیث إن اللّه تعالى اا موش اك 
حضر معهم بالزیمان. 


)١(‏ في (م)» (س): (ستة). 


۲۳۲٢ 


نص کاب المعرفة 


وللّه تعالی مع عباده مجالس تسمی مجالس السئن الكتابية وهو قوله. (صلی اللّه عليه 
وسلم): (من سن سنة حسنة)('' احدیث. 

وعددها بعدد ما سن من ذلك» وعدد من عمل بها من حيث لا يشعر لا أن یکشف 
اللّه تعالی له في سره بمجالسته إياه. فیری مجالسة غريبة وهو غير عامل بها في الوقت. 
فیقال له: إن فلاناً عمل الخير الذي سننته فجالسناه فيه فجالسناك فاحمد الله تعالى 
واشكره. وقد قرن اللّه تعالى محبته العالية الحسنى لأهل مجالس الفرائض. وقرن محبة 
أخرى دونها عدد مجالس النوافل. ولا تكون نافل الا ما كان مثل من الفرائض. ولکل 
مجلس باب یدخل منه إليه. وعلى كل باب بواب وهو الإيمان. 

ومن ا جالس ما يكون عليها بوابان: الإيمان والنية. والباب ما هو عين عين الشرع في ذلك 
العمل. بل هو الحال الذي يكون عليه في أول الشروع. 

قال اللّه تعالی : والذین هم على صلاتهم دائمون4<". 

فالمصلي يناجي ربه تعالى. والمناجاة ذكر. وا حق تعالى جليس من ذكره. والدوام على 
مناجاته تعالى هو أن يكون العبد في جميع أحواله وتصرفاته مع اللّه تعالى كما هو في 
صلاته يناجيه في كل عين. سواہ مہ ہو يكون العبد على حال من الأحوال. 
ولا بد أن يكون للّه تعالى في ذلك ا حال حكم شرعي. وهو تعالى مع أحكامه حاضر 
حيث كانت. والمراقب يناجيه تعالى في كل حال محظور وغير محظور. لأن أفعال العبد 
وتركه هي التي تعلقت أحكام ا حق تعالى به فهذا هو الدوام على الصلاة. 

والله أعلم. 

)۸٦( مسألة‎ 

اعلم أنه لیس في الوجود شيع من جماد وغیره» إا عارفاً و خالصة له تعالى. 
ولولا سر الألوهية الذي تخيله المشرك في معیوده؛ ما عبده Ww‏ فقام له سر الألوهية مقام 
الأمر لنا. غير أن الحق تعالى قرن السعادة يأمر المشيئة. وقرن الشقاوة بارادة المشيئة. فما 
ثم مشرع غير الله تعالی. فاذا العبود بكل لسان فير حال وزمان. إنما هو الله الواحد 
والعابد من كل عابد. إنما هو الله الواحد. فما ثم إلا الواحد. والائنان إنما هما واحد. 
كذلك الثلاثة» والاربعت والعشرة» والماثة» والألف إلى ما لا يتناهى. ما تجد إلا الواحد. 
(۱) حديث: ومن سن سنة حسنة». أحرجه الامام مالك في الموطأ ج١‏ ص۲۱۸ ط دار إحياء التراث العربي؛ ومسلم في 


صحيحه كتاب العلم باب ٦‏ حديث .١5‏ والهيشمي في مجمع الزوائد ج١‏ ص ١7‏ ط. دار الكتب العلمية. 
(۲) القرآن الکریم؛ سورة المعارجء الاپة 57 مكية. 


۳۳۱ 


رسائل ابن عربي 


ليس آمراً زائداً فان الواحد ظهر فى مرتبتين معقولتين فسمى اثنين. وهكذا سائر الأعداد. 

فكما أنه أنشأ العدد فكذلك يفنيه بزواله. فتكون الخمسة مثلاً موجودة. فإذا عدم الواحد 
منها عدمت. وإذا ظهر الواحد ظهرت. وهكذا في كل شيء. فهكذا وحدانية الحق تعالى 
فبوجوده ظهرناء فلو لم يكن ما ظهرنا. ولا يلزم من عدم كوننا أنه لم يكن كما لا يلزم من 
عدم الخمسة عدم الواحد. فان الأعداد تكون عن الواحد» ولا يكون الواحد عنها. فلهذا 
تظهر به» ولا يعدم بعدمها. وهكذا فيما تناله من الراتب. إن لم يكن هو في ا رتبة المعقولة 
لم تكن فتفطن لهذا الواحد والتوحيد. واحذر من الاتحاد في هذا الموضوع. 

فان الاتحاد لا يصح. فان الذاتين لا تكون واحدة وإنما هما واحدان. فهو الواحد في 
مرتبتين. ولهذا إذا ضربت الواحد في الواحد لا يتضعف» ولم يتولد منهما كثرة. فالوحدانية 
سارية. فما ثم غيرها. فالتثنية مثل الحال لا موجودة. فان الحقيقة تنفيها أو تأباها ولا معدومة 
فإن الحق تعالى يثبتها. وملخص ذلك أنك إذا قلت عشرة فكأنك قلت إن الواحد قد مشى 
عشرة منازل وقس على هذا النمط فاعرف الواحد. 

واللّه أعلم. 

مسألة (۸۷) 

اعلم أن منزلة القوى الحسية الحيوانية أتم من منزلة القوى الروحانية. لأنها لها الاسم 
الوهاب» لانها هي التي تهب للقوی الروحانية ما تتصرف فیه وما يكون به حياتها العلمية 
من قوة خيال وفكر وحفظ وتصور ووهم وعقل. فكل هذه القوى من مدد القوى الحسية. 
ولهذا قال تعالى في الذي أحبه: (كنت سمعه وبصره) الحديث. 

فذكر الصورة ا حسیة وما ذكر من القوی الروحانية شیعا ولا أنزل نفسه منزلتهاء لأن 
منزلتها منزلة الافتقار إلى ا حواس. ومنزلة القوى الحسية منزلة الافتقار إلى الله تعالى. فلذلك 
لم ينزل نفسه منزلة من يفتقر إلى غيره. بل أنزل نفسه منزلة من يفتقر إليه سبحانه. فأعطى 
القوى الحسية الغنى عن القوى الروحانية. لان القوى الروحانية تأخذ من القوى الحسية. 
والقوى الحسية لا تأخذ منهاء وإنما تأخذ من الله تعالى. فاعرف شرف الحس وقدره وأنه 
عين ا حق تعالى. ولهذا لا تكمل النشأة الآخرة إل بوجود ا حجس وا حسوس. لأنها ما تكمل 
الا بالحق تعالى. فالقوى الحسية هم الخلفاء على الحقيقة في أرض هذه النشأة عن الله تعالى. 
ألا تراه سبحانه كيف وصف نفسه بكونه حياً عالاً قادرأء وباقي الصفات وهذه كلها لها أثر 
في احسوسات. ويحس الإنسان من نفسه قوام هذه القوی به. دم يصف الحق تعالى نفسه 
بأنه عاقل ولا مفکر ولا متخیل. وما أبقى من القوی الروحانية إلا ما للحس مشاركة فیه. 


۲۲۲ 


نص كاب العرفة 


وهو الحافظ والمصور. فلولا الاشتراك ما وصف تعالى نفسه بهما. فهما صفتان روحانية 
وحسية. فتنبه لما نبهناك عليه. 

واعلم أن الشرف كله في الحس. وأنك جهلت أمرك وقدرك. فلو علمت نفسك علمت 
ربك. كما أن ربك علمك وعلم العالم بعلمه لنفسه. وأنك صورته فلا بد أن تشاركه تعالى 
في هذا العلم فتعلمه من علمك بنفسك. وهذه نكتة ظهرت من رسول اللہ (صلى الله 
عليه وسلم). حیث قال: (من عرف نفسه فقد عرف ربه)(. 

إذ كان الأمر في علم الحق تعالى علمه بنفسه. وهذا نظير قوله تعالى: (سنريهم آیاتنا 
في الآفاق وفي أنفسهم#”". 

فذكر النشأتين: نشأة صورة العالم بالآفاق. ونشأة روحه بقوله: «إفي أنفسهم». 

فهو إنسان واحد ذو نشأتين #حتى يتبين لهم». أي: للرائين. أنه ا حق4. أي أن 
الرائي فيما رآه أنه ا حق لا غير. 

فانظر يا ولي ما ألطف رسول اللّه» (صلی الله عليه وسلم)» بأمته. وما أحسن ما طرق 
لهم فنعم الطرق والمدبر. جعلنا من مشى على مدرجته حتى التحق بدرجته أمين بعونه 
وكرمه. وان كنت ذا فطنة أومأنا إليك ما هو الأمر عليه. بل صرّحنا لك بذلك. وتحتلنا في 
ذلك ما يُنْسَبُ إلينا من ینکر ما أشرنا به في هذه المسألة من العمي؛ الذين لإيعلمون ظاھراً 
من الياة الدنيا وهم عن الآخرة هم غافلون4. 

ووالله لولا هذا القول الإلهي لحكمنا عليهم بالعمى في ظاهر الحياة الدنيا والآخرة. كما 
حكم الله تعالى عليهم بعدم السمع مع سماعهم في قوله تعالى: ولا تکونوا كالمذين قالوا 
سمعنا وهم لا يسمعون04©. 


(۱) حديث: «من عرف نفسه فقد عرف ربه». 
قال ابن تيمية: حديث موضوع. وقال النووي:ليس بثابت. وقال أبو الظفر السمعاني في القواطع: إنه لا يعرف مرفوعا 
وإغا يحكى عن يحبى بن معاذ الرازي أنه قال: كتب الصوفية مشحونة به. يسوقونه مساق الحديث. 
والحافظ السيوطي له كتاب لطيف أسماء [القول الأشبه في حديث من عرف نفسه فقد عرف ربه.] وقال النجم وقع 
في أدب الدنیا والدین للماوردي أنه عن عائشة أم المؤمنين رضي اللّه عنها قالت: «من أعرف الناس بربه»؛ قال: أعرفهم 
بنفسه. انظر: کشف ا-لفای ج٢‏ ص ۰۲۱۲ حديث رقم ۲ . وانظر: ا معجم الصوفي, د. سعاد الحكيم» ۰ ص 
۰۱ وانظر: کتاب الأزل؛ محمد وفاه بتحقیق سعيد عبد الفتاح» ص ۱۱۵ دار التنبي» باریس ءط١.‏ 

۲( القرآن الکرم» سورة فصلت» الایة ۳ مكية. 

(۳) القرآن الکریم؛ سورة الروم؛ الاية ۰۷ مكية. 

(4) القرآن الکریم؛ سورة الأنفال: الآبة ٢۲ء‏ مكية. 


رسائل ابن عربي 


وهكذا علم هؤلاء بظاهر الحياة الدنیا با تدر که حواسهم من الآمور احسوسة لا غیر. 
لان الحق تعالی لیس سمعهم ولا بصرهم فاعرف يا ولي منزلتك من هذه الصورة 
الإنسانية التي سیدنا محمد (صلی الله عليه وسلم)» روحهاء ونفسها الناطقةء هل انت من 
قواهاء أو من محل قواها. 

فان كنت من قواها فمن أنت من قواها. هل أنت بصرها أم سمعها أم شمها أم ذوقها 
أم لمسها. فإني واللّه قد علمت أي قوة أنا من هذه الصورة. 

فلله الحمد على ذلك» وعلى كل حال. 

واللّه أعلم. 

مسألة (۸۸) 

اختلف الناس في النسخ. فأنكر النسخ الإلهي في الأمور والشرائع لتوهم البدء على ا حق 
تعالى خلق كثير. وجوزه لا على جهة البدء خلق كثير. ونحن سلكنا فيه طريقا بين طريقين 
فلم نقل بالبدء ولا نفينا النسخ. بل جعلناه انتهاء مدة الحكم في علم الله تعالى. إذ لم يرد 
من الله تعالى حکم ذكر فيه أنه موب( أو جار إلى أجل معين. ثم رفعه قبل وصول ذلك 
الأجل فلهذا سلكنا فيه هذه الطريقة. 

واللّه أعلم. 

مسالة )۸۹ 

اعلم أن الأرواح النارية والنورانية إذا تبدّت لأبصار البشر تجسدت فلا تقع الرؤية إلا على 
أجساد تشبه الأجسام» والارواح باقية على حالها لا تتغیر. 

واللّه أعلم. 

)٩۰( مسألة‎ 

اعلم أن الأفعال الصادرة عن القدرة الإلهية تنقسم إلى ما لا ينساق إلى النهاية التي هي 
غاية حکمتها فيستعار لهذا القسم لفظ ا حبوب والمرضي. وإلى ما يقصر عن بلوغ الغاية 
فيستعار له لفظ المكروه والمبغرض. لكل منهما نسبة إلى المشيئة الازلية. وليس شيء من 
ذلك باتفاق ولا لبخت. بل لإرادة أزلية وحکم حق» وأمر جرم استعير له لفظ القضاء. 
فغاضت بحار المقادير بحكم ذلك القضاء الأزلي. واستعير لترتيب القدورات بعضها على 


)١(‏ في (م): (مؤبدا). 


ء ۲۲ 


نص كتاب المعرفة 


بعض لفظ القدرء فكان لفظ القضاء بازاء الأمر الكلي. وكان لفظ القدر بإزاء الأمر الجرئي 
التفصيلي المتمادي إلى غير النهاية. 
والله أعلم. 
مسألة (۹۱) 
اعلم أن الأعيان باقية على أصلها من العدم. غير خارجة من الحضرة العلمية. فما شقت 
رائحة الوجود. وليس لها وجود في الخارج إلا وجود الحق متلبساً بصور أحوال الممكنات. 
فلا يتلذذ بتجلياته» ولا يتألم منها سواه. 


واعلم أن التألم والتلذذ من صفات الكون. فاستنادھما إليه ما هو باعتبارين: 

آحدهما: اتصافه بصفات الکون في مقام التنزل. 

وثانيهما: رجوع الکون وصفاته إليه. 

وأا باعتبار الأحدية فالکل مستهلك فيها. فلا التذاذ ولا تألم فهذا السر فوق سر القدر. 
لأنه سر الأحدية الستعلية عن الکثرة. 

والله أعلم. 

مسالة غامضة (۹۲) 

بقاء الأعيان الثابتة على عدمها مع تجلي الحق تعالی باسمه النور. أي الوجود الظاهر 
في صور ا خلوقات: وظهوره بأحکامها. وهذا علم كشفي ذوقي ينبو عنه الفهم» ويأباه 
العقل. 


مسألة )٩۳(‏ 
اعلم أن لكل ذكر من الأذكار نتيجة لا تكون للذكر الآخر. فأول فتح للذكر قبول 
القلب لذلك الذكر. فإن القلب لا يقبل من الأذكار إلا ما يعطيه استعداد الذاكر. ثم لا يزال 
مواظباً عليه مع الأنفاس. فلا يخرج من نفس في يقظة ولا في نوم إلا به لاجتهاده فيه. وهذه 
حقیقة الھجیر؛ ومتى لم يكن حال الذاكر على هذا النمط فليس هو بصاحب هجير. 
والله أعلم. 
مسالة )۹٤(‏ 
واعلم أنه إذا كان الاتحاد يصيّر الذاتين ذاتاً واحدة فهو محال. وإن كان بمعنى ظهور 


Yo 


رسائل ابن عربي 


الواحد فی مراتب العدد فيظهر العدد. فقد يصح الاتحاد من هذا الوجه. ويكون الدليل 
مخالفاً للحس. فيكون على وجھین كالكتابة عن حركة يد الکاتب حساً 

وبالدليل أن الله تعالى خالقهاء وأنها أثر القدرة القديمة لا الحادئة. وقد يكون الاتحاد عندنا 
بمعنى حصول العبد في مقام الانفعال عنه بهمه وتوجه إرادته من غير مباشرة ولا معاجة 
فظهوره بصفةٍ هي للحق تعالى حقيقة سمى ذلك اتحادا. لظهور حق في صورة عبد. وظهور 
عبد في صورة حق. وقد يطلق الاتحاد في طريقنا على تداخل الأوصاف بين الحق تعالى وبين 
العبد. فإن الحق تعالى قد وصف العبد با هو وصف للعبد الحياة والعلم وغيرهما. ووصف 
نفسه بما هو وصف للعبد من اليدين والاعين والغضب والرضاء وشبه ذلك. 

فلما تداخلت الأوصاف بين الحق تعالى وبين العبد سمي ذلك اتحاداً لظهوره بناء 
وظهورنا به تعالى. فلهذا یصح قول من قال: «أنا من أهوى ومن أهوى آنا». 

وفي معناه قيل: 

اق عبن التي إن نكت داعي وان غي الق ان نت ذا عفل 

زان گنت ذا غین قفل فَمَاتَرَى سوی غين شيء واحدٍ فب بالکل 

)۹٥( مسالة‎ 

الکون حجاب. والناظر إليه سی تی ا كد كما قیل: 

1۴ بدا کون الفریب لتاظري حكنت إلى الأَؤْطانٍ حل الک انب 

لأن الکون غريب عن وطنه» ووطنه العدم فهو وطنه الأصلي. والوجود له مستعار. 

والله أعلم. 

)۹٦( مسالة‎ 

اعلم أن ا حقائق أعطت لن وقف عليها أنه لا يتقيد وجود الحق تعالى مع وجود العالم 
بقبلية» ولا بعدیق ولا معية. فان التقدم الزماني والمكلف في حت الله تعالى قد رمت به 
ا حقائق في وجه القائل به به. الا أن يقوله من باب التوصيل إلى أفهام ا خاطبین كما قال 
رسول الله (صلى الّه عليه وسلم). ونطق الكتاب العزيز به. إذ ليس کل أحد يقوى على 
کشف هذه الحقائق. فلم یق لا إلا آن نقول: 

مان الله تعالی موجود بذاته» مطلق الوجود غير مقيد بغیره. ولا معلول بشي ء ولا علة 
لشىء» بل هو خالق العلولات والعلل». 

ونقول: «إن العالم موجود باللّه تعالی» لا بذاته. مقيد بوجود ا حق تعالی» وإذ انتفى 


۳۳۹ 


نص كتاب اللعرفة 


الزمان عن وجود الحق تعالى وعن وجود بدء العالم فقد وجد العالم في غير زمان. فلا نقول 
من جهة الحقائق إن الله تعالى موجود قبل العالی > لأن القبلية من صيغ الزمان» ولا زمان في 
رم الله تعالى. ولا نقول إن العالم موجود بعد وجود الله تعالی» إذ ليا بعدية في وصف 
الله تعالى. ولا نقول إنه موجود مع وجود الحق تعالی» فإن الحق تعالى هو الذي أوجده ولم 
5 

ولكن نقول: ا حق تعالى موجود بذاته. والعالم موجود بالحق تعالى. فان سأل متوهم متی 
كان وجود العالم من وجود الحق تعالی. قلنا: متی سؤال عن زمان» والزمان من عالم 
النسب. وهو الخلوق لله تعالى. فهذا سؤال باطل حجبت أدوات التوصيل إلى الأفهام هذا 
السائل عن تحقیق هذه المعاني . 

فلم يبق إلا وجود صرف خالص» لا عن عدم. وهو الوجود ا حق تعالی. ووجود عن 
عدم» وهو وجود العالم. ولا بينية بين الوجودين» ولا امتداد إلا التوهم الذي يحيله العلم 
ولا يبقى منه شيء. ولكن يقال وجود مطلق. ووجود مقيد. ووجود فاعل. ووجود مفعول 
هكذا أعطته الحقائق». 

واللّه أعلم. 

)٩۷( مسألة‎ 

إن الاختراع لا يصح حقيقة الا في حق العبد وا الرب تعالى. فلا يصح حقيقة 
الاختراع في حقه. وذلك أن الخترع على الحقيقة لا بد أن يخترع أولاً في نفسه مثل ما 
يريد إہراز عينه. و وا جلك ول سی سو رہہ ره فى انا والرب تعالى لم 
يزل عالاً بالعالم زلا وأبداً. فما اخترع في نفسه شيئاً لم يكن عالاً به. فإذا الرب مخترع 
للعالم بالفعل. و ہس لل وہس سور ہہت 
فحقق ما قلناه. وقل بعد ذلك ما شفت . فإن شفت أن تصفه بالاختراع وعدم امال فصفه. 
إن شعت نفي هذا فانفه. ولكن بعد فهم ما علمتك به من الحقائق. فتحقق هذه المسألة. 
فإنها من أغمض المسائل. 

والله أعلم. 

مسألة (۹۸) 
اعلم أنه لما شاء ا حق تعالى من حيث آسمائه() الحسنى التي لا يبلغها الاحصاء أن يرى 


(۱) في (م): (آسماژم. 


۳۳۷ 


رسائل ابن عربي 


أعيانها في کون جامع لجميع حقائق الأشياء. لكونه متصفاً بالوجود ويظهر به سره إليه. فان 
رؤية الشيء نفسه بنفسه ما هي مثل رؤيته نفسه في أمر آخر يكون له کالمرآة. فإنه تظهر له 
نفسه في صورة يعطيها ا حل المنظور فیه. ما لم تكن تظهر له من غير وجود هذا ا حل؛ ولا 
تجليه له. 

وقد کان ا حق تعالى وجك العالم کله وجود شبح مسوی لا روح فيه. فكان كمراأة غير 
مجلوة . ومن شأن الحكم الالهي أنه ما سوى محلا إلا ولا بد أن يقبل روحاً إلھیاً عجر عنه 
بالنفخ فيه. فاقتضى الأمر جلاع مرأة العالم فکان آدم عين جلاء تلك ا مراۃق وروح صورة 
العالم؛ العبر عنه في اصطلاح القوم بالإنسان الكبير. 

فكانت 0 تک الروحانیة مود 0 في النشأة الانسانية. امین 1 عليه 
العين الذي به يكون النظر : فيه نظر الحق تعالى إلى 27 فرحمهم. . وسعاة خليفة لأنه 
استخلفه في حفظ العالم ما دام فيه. كالختم على خزانة الدنيا. وانتقل الأمر إلى الآخرة 
فكان ختماً أبدياً واللّه اعلم.. 

إلهي كيف أوحدك ولا وجود لي في عن الأحدية وكيف لا أوحدك والتوحید محضص 
العبودية. سبحانك. ما وحدك سواك. ولا عرفك إلا بإياك. بطنت وظهرت. لا عنك 
بطنت» ولا لغيرك ظهرت. 

والله أعلم. 

مسألة (۹۹) 


اعلم أن الوجود من حيث هو هو عين الوجود الخارجي» غير مقيد بالاطلاق والتقييد. 
ولا هو كلي ولا هو جزني. . ولا عام ولا خاص. ولا هو واحد بالوحدة الزائدة على ذاته ولا 
گی بل تلزمه هذه الاشناء عست ر را المنبه علیها بقوله تعالی «رفیع 
المد رجات“ فيصير مطلقاً ومقیدا. وكلياً وجزئیا. وعاما 2-2 وواحداً وكثيراً. من غير 
تغير في ذاته وحقيقته. وهو أظهر من كل شيء تحققاً وذاتيةء وأخفى من جميع الأشياء 
ا 
با ماهية 01 الشابتة. وذلك لأن السا الالھیة مرا ثابتة في علمه تعالى. مو عالم 


)١(‏ القرآن الکریم سورة غافر الآية ۰۱۰ مكية. 


۳۳۸ 


نص كتاب المعرفة 


بذاته وأسمائه وصفاته. وتلك الصور العلمية من حيث إنها عين الذات بيقين خاص ونسبة 
ضس هي المسماة بالاعیان الثابتة. 1 كانت اعرد أو کلية في اصطلاح و الله 
الذات ٠‏ الإلهية بالفیض ۳ 0 1 ل 5 اسطة الب الذاتي. وطلب مفاتيح 
الغيب التي لا يعلمها إلا هو ظهورها و کمالها فان الفيض الإلهي ینقسم إلى الفیض 
الأقدس. وإلى الفيض المقدس. فبالفيض الأقدس تحصل الأعيان واستعداداتها الأصلية في 
العلم الرلهي. 

وبالفیض المقدس تحصل تلك الأعيان في الخارج مع لوازمها وتوابعها. وذلك الطلب 
مستنر(۱) رٹ إلى الاسم الأول الباطن ثم بهما إلى الاسم الآخر والظاهر. لأن الأولية 
یی ثابتة الوجود العلمي. والآخریة والظاهرية ثابتة الوجود العيني. وقد نبّه سبحانه 
وتعالی أنه عين کل شيء بقوله تعالی: «إهو الأول والآخر والظاهر والباطني". 

فكونه عين كل شيء فبظهوره في ملابس أسمائه وصفاته في عالمي علمه وعينه. وكونه 
غيرها فباختفائه في ذاته» واستعلائه بصفاته عن مشابهة خلقه. وتنزهه عن الحصر والتعين» 
وإيجاده للأشياءء واختفائه فيها مع إظهاره إياها. 

واعلم أن الماهيات صور كمالات الحق تعالی» ومظاهر أسمائه وصفاته. ظهر أولاً في 
العلم ٹم في العین. فتکٹر بحسب الصور وهو على و حدنه الحقيقية) و کمالانه السرمدية 
وهو يدرك حقائق ق الاشیای با يدرك حقبقة ذاته. لا بأمر آخر کالعقل الأول وغيره. لأن 
تلك ا حقائق عين ذاته حقيقة وإن كانت غيرها تنا ولا يدركه غيره. فإذا علمت أن 
الوجود هو الحق تعالى علمت سر قوله تعالى: وهو معكم آینما کنتم4”. إ(ونحن 
أقرب إليه من حبل الوريد4”». «إوفي أنفسكم أفلا تبصرون(*. 

وكذلك: وكنت سمعه وبصره؟. 

وأمثال ذلك من الأسرار المنبهة للتوحيد بلسان الاشارة. 


والله أعلم. 


)١(‏ في (م): (مستندا). 

(۲) القرآن الكريم, سورة الحدید الایة ٣‏ مدنية. 
و4 القرآن الكريم, سورة ا حدید الاية ٤ء‏ مدنية. 
ره القرآن الكريم, سورة (ق)» الاپة 217 مكية. 
)٥(‏ القرآن الکریم؛ سورة الذاريات» الآية ٢۲ء‏ مكية. 
60 سبقت الاشارة للحدیث. 


۳۳۹ 


رسائل ابن عربي 


مسألة )٠٠١(‏ 
کر جو اس کي پوس 2(" کت 
مالو من جرد 9 کانت إيجابية اما ة. وليست إلا 807 ۳۷ e‏ 
الإلهية. وهي أول كثرة وفعت في الوجود. ۳ برزخ بين الحضرة الأحدية الذاتية» وب 
المظاهر الخلقية. لأن ذاته تعالى اقتضت بذاته بحسب مراتب الألوهية والربوبیة صفات ۴ 
متعددة متقابلف متخالفة. کاللطف والقھں والر حمة والغضب والرضى والسخط. وغيرها. 
وتجمعها النعوت الجمالية والجلالية. 
واللّه أعلم. 
مسألة )٠١١(‏ 
اعلم أن الصفات تنقسم إلى ما له الحيطة التامة الكلية» وإلى ما لا كون له الحيطة 
الكلية. وان كانت هي أيضاً محيطة بأكثر الأشياء. فالأول هي الأمهات للصفات السماة 
بالأئمة السبعت وهي الحياة) والعلم» والارادق والقدرة. وباقي الصفات السبع( ؟. 
وهذه الصفات السب( وان كانت أصولاً لغيرها من الصفات لكن بعضها أيضاً 
مشروط بالبعض الآخر في تحققه. أو العلم مشروط بالحياة والقدرة والإرادة مشروطان بهما. 
والثلاثة الباقية مشروطة بالأربعة الذ کورة. 
والأسماء أيضاً تنقسم بنوع من القسمة إلى أربعة أسماء هي الأمهات. وهي الأول 
والاخر والظاهر والباطن» ويجمعها الاسم اجامع وهو الله الرحمن. 
والله أعلم. 
مسألة (۱۰۲) 
اعلم أن رتب الأسماء ثلاث: ذاتیف ووصفية» وفعلية. 
لأن الإله إا يطلق على الذات باعتبار نسبة وثعين. ذلك الاعتبار إما آمر عدمي نسبي 
محض؛ كالغنى والأول والآخر. وإما غير نسبي كالقدوس والسلام. 


)١(‏ القرآن الكريم, سورة الرحمن الآية ۲۹ مدنية. 
(۲) في (م): (صفاة). 

(۳) في (م)» (س): (السبعة). 

)٤(‏ في (م)» (س): (السبعة). 


۳۳۰ 


نص کاب المعرفة 


ويسمى هذا القسم أسماء الذات. 

وأما معنى وجودي يعتبره العقل. من غير أن يكون زائداً على الذات فإنه محال. وهو إما 
أن يتوقف على وجود الغير كالحي والواجب. وإما أن يتوقف على تعقل الغير دون وجوده 

وإما أن يتوقف على وجوده كالخالق والرازق. وتسمى هذه أسماء الأفعال. 

واللّه أعلم. 

مسألة (۱۰۳) 

في إزاحة إنكار الأدباء على المتكلمين في استعمال لفظة الذات. حيث إن الذات تأنيث. 
والتأنيث لا يليق ذاته ولا معناه بجلال الله تعالى. والذي يزيح شبهتهم أن المتكلمين عن 
المعنى اللغوي العرفي بمعزل فلا يتوجه عليهم إنكار اصطلاحهم. إذ التعبير عن الذات منقول 
عن السلف الصالح منه قول خير الامة: (تفكروا في آلاء الله ولا تتفكروا في ذات الله 
فإنكم لم تقدروا قدره)(". 

فما من شيء إلا وله حقیقف ومعناها هو المتبادر من لفظ ذاته أو نفسه أو عینه» أو 
وجهه أو اسمه أو حدم أو نحو ذلك. 

والله أعلم. 

مسألة (۱۰۵) 

للأشعرية: في حد المثلين والغيرين. 

أمَا الثلان: فهما الموجودان اللذان يجب لكل واحد منهما ما يجب للآخر من صفات 
النفس. 

وقيل: هما اللذان يشتركان فيما يجوز ويستحيل. 

وقيل: هما اللذان يسد كل واحد منهما مسد الآخر. 

وأمَا الغيران: فهما الموجودان اللذان يجوز مفارقة أحدهما للآخر بزمان» أو مکان أو 
وجود» او عدم. 

والله أعلم. 
(۱) حديث: «تفکروا في آلاء الله ولا تفكروا في ذات الله فإنكم لم تقدروا قدره». 

أخر جه عبدالله بن عدي في الكامل في ضعفاء الرجال ج۷ ص٥۹‏ ط. دار الفكر. 


۳۳۱ 


رسائل ابن عربي 


وقلت: 
فالملم آفرف ما ئُؤْبِيه من منج رالشزع آفظم مسنهساج وَأَوْضَححة 
قإن سألست إلة خلت في طسب فَانال کَننائَئ اللَْدَيْتَحَُهُ 
رازن الطرق ان الاب آفتقه دضوی الکیان رجود الله بَفْمَخہۂ 
مسألة (۱۰۵) 
اعلم أن من استوهب من الواهب الواهب وهب على کل حال. ومن استوهب من غیره 
فانه مستوهب من محال. 


مسألة (۱۰۰) 
فأنت للحق تعالی بمنزلة الجد لك. والحق تعالی بمنزلة الروح المدبرة لجدك. 
والله أعلم. 

مسألة (۱۰۷) 


اعلم أن الأصل في العالم قبول أوامر التكوين فيما يراد تكوينه فيه ومنه. والعصيان أمر 
عارض. وفي الحقيقة ما أطاع الله أحد» ولا اخ بل الأمر كله للّه. 

قال: «وإليه ر جع الأمز 7 

والله أعلم. 

مسالة (۱۰۸) 

في بيان معنى التوحيد ا موتي : 

اعلم أن الوت ینکشف به الغطاءء ويتبين ين الحق لكل أحد. ولكن ذلك الكشف في ذلك 
الوقت في العموم لا يعطي سعادة؛ | الا لمن كان من العامة عالاً به. 

ثم إن الناس في دار الدنيا ثلائة أصناف: 

- صنف علموا الحق علماء وهم العامة. 

- وصنف علموا ا حق عینأ؛ وهم أصحاب الكشف. 

- وصنف عموا عن الحق بالكلية. 

فإذا انکشف الغطاء بالموت انتقل أهل العلم من العلم إلى العین؛ وانتقل أهل العين من 


() القرآن الکریم؛ سورة هود الآية 2١٠17‏ مكية. 


۳۳۲ 


نص کاب اللعرفة 


العین إلى الحق» وانتقل أهل العمى من العمى إلى الابصار. لا عن تقدم علم فلا بد من مزيد 
لكل طائفة عند كشف الغطاء. 

ولهذا الاعتبار يصح قول من قال: «لو كُشِف الغطاء ما ازددت یقینام(۱). 

بمعنى من علمه إن كان ذا علی أو من عينه إن كان ذا عین» لا أنه لا يزيد عند کشف 
الغطاء مر لم يكن عنده. لأنه لو كان كذلك لكان كشف الغطاء في حق من هذه صفته 
عبثاً معرزی عن الفائدة. فما كان الغطاء إلا وراءه أمر وجودي لا عدمی. 


واللّه أعلم. 


مسألة (۱۰۹) 
اعلم أن كلمات الحق تعالى ليست سوى أعيان الممكنات الموجودة. فينسب إليها القدم 
من حيث وجودها وثبوتها في العلم القديم. وينسب إليها الحدوث من حيث وجودها في 
الخارج. 
ولذلك قال اللّه تعالى في كلامه العزيز مع أنه قديم: «إما يأتيهم من ذكر من ربهم 
محدث4('. 
واللّه أعلم. 
مسألة )٠1٠١(‏ 
اعلم أن ا ختار هو الذي يفعل فعلاً ما إن شاء ويترك إن شاء. وسبق العلم بالفعل أو 
التركء يخيل وقوع ما لم يسبق به العلمء وإذا المضطر هو ا جبور على الفعل. فإذاً لا اضطرار 


ولا جبر ولا اختيار. 
فتفهم هذه السالة فانها غامضة. وقل من يفهمها. 
واللّه أعلم. 


مسألة (۱۱۱) 
اعلم أن اليقين له. باعتبار نشاته الکاملةه آربع مراتب. فأولها: مرتبة العلم. ثم مرتبة 
العين. ثم مرتبة الحق. ثم مرتبة الحقيقة. 
)١(‏ هذا قول لأبي يزيد البسطامي مشهور في كل كتب التصوف. ولكن ابن عربي كثيراً ما يورده في جل كتبه ومواضع 


(۲) القرآن الکریم؛ سورة الأبیاں الآية ٢‏ مكية. 


يفيف 


رسائل ابن عربي 


فعلمه»› وعينه) وحقه كتابية. وحقيقته سنية. 

سس رنڈ | جع بن لمر بحم وقد ید یشحق من يقن الاء في 
55 الذي 2 مرتبة 0 بقدرة الله تعالی 7 الوت کان سر في قلب 
خليل الرحمن, عليه السلام حين سأل() ربه كيفية إحياء الوتی. وإنما كان مطلوبه 
الطمأنینت التي تعطيها مرتبة العين. ولأن السکون الذي هو الطمأنينة آمر زائد على العلم 
فينبغي أن يطلب لأنه لم يكن أحد أثبت قلباً في اليقين من سیدنا محمد» صلی الله عليه 
وسلم. . ومع هذا فقد أخبر أنه کان يتعلم اليقين. وقد أمره الله تعالى بطلب الزيادة من العلم. 
وقال له ربه سبحانه: #وقل رب زدني علما4. 

والعلم على كل حال لا بد أن يستند إلى اليقين. لأن الیقین روح العلم والطمأنينة 
حیانه. فكان» (صلى الله عليه وسلم)» لا يزال يطلب الزيادة من العلم. فكان لا يزال 
یتعلم اليقين لارتباطه به. فینبغی للعاقل أن لا یزال يسأل الله تعالی الزيادة من العلم 
الرتبط بالیقین. 

واعلم أنه لما كان فلك اليقين متسعاً عالياً نکذلك لا يظهر له أثر ظاهی إلا عند القلیل 
من المتروحنين من البشر بعلو هممهم. فإن هممهم حازت عليه في فلكه. 

واعلم أن الحق تعالى لا يمكن أن يوصف باليقين للحوقه بالنشأة. بخلاف العلم فإنه 
يوصف به. 

واعلم أن اسم العلم مشترك» وكذلك اسم العين» وكذلك اسم الحق فلأجل ذلك. 
أضيفت كل واحدة منها إلى اليقين ليتميز به من غيره. 

واعلم أنه ليس بأيدي الناس اليوم منه اليقين لاسمه الا الأفراد منهم. ولذلك لا جد 
أحوالاً وهو يشلك ي مار نا بعقد رات بحالة ضرورة. - 4 ة الشك في الرزق. 
القسم والضمان ی سرت ولاعن ولا علم. 
فإنا لله وانا إليه راجعون في هذه المصيبة التي عمت الكافة الا القلیل. 

واللّه أعلم. 
(۱) في (م): (سأله). 
(۲) القرآن الکریمء سورة طه الآية 2١١4‏ مكية. 


۳۳ 


نص کاب المعرفة 


مسألة (۱۱۲) 

اعلم أن حقيقة العبودية تقتضي طاعة المعبود ومحبته. فلما علم اللّه تعالى أن الخلق لا 
يصلون إلى الصافي من طاعته ومحبته أوجد لهم بشراً من جنسهم وأقام طاعته مقام طاعته. 
فقال تعالى: امن يطع الرسول فقد أطاع الله6(). 

وأقام متابعته مقام متابعته. ومحبته مقام محبته فقال تعالى: «إقل إن كنتم تحبون الله 
فاتبعوني يحببكم الله ويغفر لكم ذنوبكم والله غفور رحيم»<". 

اعلم أن الحق تعالى من حيث أحديته لا اسم له ولا نعت ولا صفة. كما قال «علي»» 
کم الله وجهه: (كمال الإخلاص نفي الصفات عن الحق تعالى). 

وأما عند التجلي فإنه یتجلی لكل أحد بصورة معتقده. ولذلك أجاب الإمام «أبو القاسم 
ا لجنيد»"» رحمه الله تعالى حين سُعل عن العرفة باللّه» والعارف بهء فقال: «لون الماء لون 
إنائه». 

أي أن الحق تعالى لا بتجلی بصورة العرفة الا بحسب استعداد التجلی له. وهو جواب 
محكم مطابق لا في نفس الأمر. لأن الماء لا لون له ويتلوّن بلون أوعيته الشفافة. فكذلك 
الحق تعالى لا تعين له يحصره ويتعين بحسب الاستعدادات والقابليات. فمن عرف أن الحق 
تعالى هو المتجلّي في صور الأعيان وصور الأذهان بحسب استعداداتها وقابلیاتھاء سلم لكل 
ذي اعتقاد اعتقاده وعرف أن اللّه تعالى هو الظاهر بهاء وآمن به فيهاء وكان من أصحاب 
السعادة العظمى. فالعتقد بالاعتقاد الخاص ظاتّ» وليس بعالم. إذ لو كان عالماً عارفاً لعرف 
الله تعالى في جميع الصور والاعتقادات. ولذلك قال اللّه تعالى: (أنا عند ظن عبدي 
وي 

اي لا آظهر له إلا بصورة معتقده. فان شاء أطلق وعبد لاله الطلق, الذي یظهر بکل 


رم القرآن الكريم. سورة النساءء الاپة ۸۰ مدنية. 

(۲) القرآن الكريم. سورة آل عمران, الآية ۳۱ مدنية. 

(7) ایو القاسم الجنيد: أصله من نهاوند. ولد ونشأ بالعراق» أبوه كان يبيع الزجاج لذا فإنه بلقب أحياناً بالقواريري. وهو ابن 
عشرين سنة صاحب الزاهد الكبير (السري السقطي) خاله. وكذلك صحب ا حارث احاسبي؛ ومحمد بن علي القصاب 
فتركوا فيه أثراً كبيراً جعله فيما بعد من أئمة القوم. وقد توفي سنة ۲۹۷ه. 
انظر: الرسالة القشيريةء ص ۲۰ الطبعة الثانية ۱۹۲۹ء القاهرة. 

)٤(‏ حديث: «أنا عند ظن عبدي بي» أخرجه ابن حزم في انحلی عن الطبراني والحاكم ج١‏ ص۷۲ ط. دار الفکر - بيروت 
والدارمي في سننه ج٢‏ ص 7١‏ ط. مطبعة الاعتدال ۔ دمشق. والبخاري في صحيحه جم ص۱۷۱ عن الأعمش عن 
أبي صالح عن أبي هريرة ط. دار الفكر العربي. 


۳۳۵ 


رسائل ابن عربي 


الظاهر واجالي. وان شاء فيه بصورة معينة يعطيها استعداده. فإله المعتقدات تأخذه الحدود 
لانه معين مقيد. وهو الإله الذي وسعه قلب عبده. 

والاله الطلق لا يسعه شيء. لأنه عين كل شيء وعين نفسه. والشيء لا يقال فيه يسع 
نفسه ولا يسعها. 

واعلم أن القلب معين مکتنف بعوارض!'ٴ تعيينية» وحدود شخصية. فلذلك لا يدرك إلا 
مثله. ولا يسع إلا ما هو معين مقيد مثله. والإله المطلق جل عن ا لحدودہ وعرٌ عن الإحاطة. 
فلا یسعه شيء وکیف یسعه شيء وهو عين الاشیای ولا شيء غیره؛ فافهم ترشد. 

ولا يقال: هذا يناقض القول بأن العارف يسع الحق. لأن کون قلب العارف يسع ا حق 
تعالی إنما هو بحسب التجلي. والتجلي لا 3 بدا إلا بصورة اعتقاد التجلي له. والتجلي 
له عين مقيدة» فلا یکن أن یتجلی له الحق تعالى بجميع أسمائه وصفاته دفعة. 

وان كان قلب الكامل قابلاً جمیع التجلّیات الأسمائية. لکن لا يتجلّى له الحق تعالى 
بجميعها دفعة» ولا له قابلية لذلك. 

والله أعلم. 

مسألة (۱۱۳) 

اعلم أن من استرسل مع إطلاق التوحید» ولم يتقيد بظواهر الشريعة فقد قذف به في 

بحر الزندقة. ولكن الشأن أن تکون با حقیقة مؤیداً وبالشريعة مقيداً. 

ا أنه لا يدل على علم العبد كثرة عمله» ولا مداومته على ورده» وإنما يدل عليه 
رجوعه إلى ربه» بقلبه. ورزه من رق الطمع؛ وتحليه بحلية الورع. 

ولذلك قال دالحسن البصري»“: «ملاك الدين الورع» وفساد الدین الطمع». 

والله أعلم. 

مسألة (۱۱4) 

اعلم أن من وقف عند الاضافات والنسب عثر على الأمر على ما هو علیه. 
 )۱(‏ في (م): (بعواض). ۱ 
(۲) الحسن البصري: هو ابو سعبد الحسن البصري. غلب عليه الخوف حتی كأن النار لم تخلق الا له. كما یقول الشعراني 

في طبقاته. وکان البصري بقول: لسان الحكيم من وراء قلبه» وان الجاهل قلبه في طرف لسانه كل ما أتى على لسانه 


تكلم به. ومن أقواله أيضاً: المحب سکران لا يفيق لا عند مشاهدة محبوبه. 
انظر ترجمته في طبقات الشعراني. ص ٢٢ء‏ ج١‏ المكتبة التوفيقية, 


۲۳۹ 


نص کتاب المعرفة 


واعلم آن السعادة في الإيمان لا في العلم. والکمال في العلم فان جمعت بينهماء فأنت 
۳ أنت. ما فوقك غاية. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۱۷۵) 
اعلم أن الابتلاء أصله الدعوى. فمن لا دعوى له لا ابتلاء يتوجه عليه. ولهذا ما كلفنا 
الله تعالى حتى قال لنا: #ألست بربکم4(؟. 
فقلنا: «بلی». فأقررنا بربوبيته لناء وعبودیتنا له. والعبودية تطلب بذاتها طاعة السيد. فلما 
ادعينا ذلك كلفنا حینگذ ليبتلي صدقنا فيما ادعیناہ. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۱۱۱) 
اعلم آن الهوية الالهية هي التجلية بالصفات الحياتية لا غیرها. نظهرت ولا في النفس 
ری . ثم بواسطته في كل شيء. . ولأجل ات هذه الحياة الذاتية في الماى الله 
بالهیولی الكلي؛ 5 الأصلي. الذي كان عرش الله تعالى عليه. لا الماء التعارف. وإنما 
- على 2 الرحماني ۳ الماء مج لأنه مظهره فلذلك اتتا( بصفاته. فصار 
۷ 3 
مسالة (۱۱۷) 
قال الله تعالی: «فلله الحجة البالغةي. 
أي: التامة القوية على خلقه فیما يعطيهم من الطاعة والإيمان» والکفی والعصیان. لا 
لخلقه عليه حجة. إذ ما يعطيهم لا ما طلبوا منه بلسان استعداداتهم وقابلياتهم. فما قدر 
)١(‏ القرآن الكريم, سورة الأعراف» الآبة ۰۱۷۲ مکی ونصّها: طوإذ أخذ ربك من بني آدم من ظهررهم ذزیتهم 
راشهدهم على أنفسهم آلست بربکم قالوا بلی شهدنا أن تقولوا يوم القيامة انا كتا عن هذا غافلین4. 
(۲) في (م): (التصف). 
۳( القرآن الكري سورة ة الأنعام» الآبة ۹ء مكية ونصها: (قل فلله الحجة البالغة فلو شاء لهداكم أجمعين). . وهي و 


الأصل جاءت؛ وله احجة البالغت ولولا أن ابن عربي سبقها ب (قال الله تعالی) لتر کتها ولاحتسبتها من نص حديثه خوفا 
من اللبس. 


۳۳۷ 


رسائل ابن عربي 


على الكافر الکفر ولا على العاصي المعصية الا باقتضاء أعيانهما بذلك. وطلبهما بلسان 
استعدادهما أن يجعلهما على ما برزا عليه من كفر أو معصية. كما طلبت عين الكلب 
صورته. والحكم عليه بالنجاسة العينية. باقتضاء ذاته ذلك. 

فإن قلت الأعيان الثابتة واستعداداتها حصلت في العلم بالفيض الأقدس. فالحق تعالى 
جعلها كذلك. قلت: 

الأعيان الثابتة ليست مجعولة بل هي صور علمية للأسماء الإلهية التي لا تأخر لها عن 
ا حق تعالى E‏ بالذات لا بالزمان. . وهي [ زلية اه 


وله أعلم. 
مسألة (۱۷۸) 
اعلم أن الرسل من حيث إنهم رسل لا يعطون من العلم لأمهم الا على قدر 
استعداداتهم وقابلياتهم. لا يمكن أن يكون زائداً عليه» ولا ناقصاً منه. لانهم مبلغون مبيّنون 
لأمهم» أحكام أفعالهم المتعلقة بمصالح دنياهم وأخراهم. 
وا من حيث إنهم أولياء ففانون في اللّه تعالى. وأما من حيث إنهم أنبياء وعارفون 
فعلومهم بحسب استعداداتهم وقابلياتهم. (صلى الله عليهم وسلم). 
والله أعلم. 
مسألة )١115(‏ 
اعلم أن الحق تعالی رحم الأغياق الال لیر ها وهای ابه :واحكامها: 
فأوجدها في الخارج کما أوجدها أولاً في العلم. فالرحمة سابقة على کل شيء» 
ومحيطة بکل شي». فالوجود عين 7 الشاملة الموجودات. بی جملة 
سیت ستھ ای سج 0 017000 
الغضب ولوازمه ناشئة من عدم قابلية بعض الأعيان للکمال المطلق» والرحمة التامة, 
فتسمی شرا ونقمة. وإليه أشار رسول اللہ (صلى الله عليه وسلم)» بقوله: (الشر ليس 
إليك)'. 


(۱) حدیث: «الشر ليس إليك». انظره ني فقه السنة. الشیخ سید سابق ج١‏ ص١١٤٠‏ ط. دار الکتاب العريي - ييروت وفي 
شرح الأسماء احسنی للملا هادي السبزواري ۲۳ ص۰۷۸ ط. مكتبة بصيرني. 


۳۳۸ 


نص کتاب العرفة 


كلها مورا عدمية. فالرحمة ذاتية للحق تعالى ولوازم الغضب أمور عرضية نشأت عن أسباب 


والله أعلم. 
مسألة (۱۲۰) 
يقول الشيخ رحمه الله تعالى: «فلما حيرتني هذه الحقيقة الإلهية أنشدت بحکم الطريقة 
للخليقة». 


ارب حخقرالغب حق بالیث شغريةنالمكئف 

از فنلت: عب ُفےلانئیيیے ازفلۓ: اه 

اعلم أن بالتكليف ظهر الاسم العبود وبوجود حقيقته» لا حول ولا قوة لا بالل ظهرت 
حقيقة ا جود. وإلاً إذا جعلت الجنة خزانة لما عملت فأين حقيقة الجود الإلهي الذي عقلت. 

وإذا کان ما تطلب به الجزاء ليس إليك فكيف ترى عقلك؟ 

والله أعلم. 

مسألة (۱۲۱) 

اعلم أن الإحسان أعلى درجة في الإيمان. وأعلى الاحسان الشاهدة وأدناه الراقبة. 
وا حسن من تحقق الصدق في دعوى قوله: «إإيّاك نعبد وإياك نستعین؟. 

والصدق في هذه الدعوی إنما يكون بإخلاص لله تعالى وحده. فقولنا: «إياك نعبد 
وإياك نستعين» خطاب لموجود يشهد مع العبادق ويراقب مع الاستعانة. لنّا مع المشاهدة 
نرى أفعال اللّه تعالى فيناء وفي غيرنا. ومع المراقبة نعلم أنه هو الذي أسمعنا ما نسمعه من 
أنفسناء ومن غيرنا. وهو الذي أوجد حركاتنا وسكناتنا. وحركات غيرنا وسكناتهم. 

فالمشاهدة على هذه الحالة رژية تفع موقع العيان. والمراقبة: رؤية قلب. 

ولا تتحقق العبادة ولا الاستعانة إلا من يعرف الشاهدة والراقبة. 

فمن سلې وآمن» وأحسن» فقد عرف معالم الدين الذي نزل به جبریل (عليه السلام) 

على رسول الله (صلى الله عليه وسلم)» لیعلم الأمة معالم دینهم» ودنياهم. ولا يظفر بهذه 
الصفة الا من أسلم وجهه للّه وهو محسن. 


والله أعلم. 


۱( القرآن الكريم. سورة الفاتحة الایڈ 2.6 مكية. 


رسائل ابن عربي 


مسالة (۱۲۲) 


إن قول اللّه تعالی: إإن الشرك لظلم عظیم(). 

فيه تنبيه على أن الشرك منتفٍ فی نفس الأمر. إذ العين الواحدة الأحدية هي الظاهرة في 
كل من الصور. فجعل إحدى الصورتين شریکا للأخرى. إشراك للشيء مع نفسه. وهو ظلم 
عظیم > فإن من شأن الشركة اتحاد العين المشترك فيها فيكون لكل واحد الحكم فيها على 
السواء رالا فليس بشريك مطلقاً. وهذا الشريك الذي أثبته الشقي» لم يتوارد مع الله تعالی 
على 4 الاشتراك فليس بشرك کی ا لحقیقة بيخلااف الؤمن السعید فان ا الاسم 

فإن الأول آثبت شريكاً بدعوى كاذبة. 

- وهذا أثبت شريكاً بدعوى صادقة. 

فغفر لهذا المؤمن السعيد بصدقه في دعواه. ولم يغفر لذلك الشقي بكذبه في دعواه. 

واللّه أعلم. 

مسألة (۱۲۳) 

قال الله تعالى: الذي أعطى کل شيء خلقه(. 

أي: مقتضى خلقه وعينه دفعة واحدة. ثم جعله وديعة في ذلك الشي» » إلى أن يظهر في 
الحس. ثم ينزله في كل حين بقدر ما يشاء. وما يشاء إلا بما علم فحكم به. وما علم إلا با 
أعطاه المعلوم من نقسه بحسب استعداده وقابليته. فالتوقيت في الأصل للمعلوم وللعلم. 
والقضاء والمشيئة. والإرادة بع للقدر. يعني أن تعيين كل حال من أحوال الاعیان بوقت 
معين وزمان حاص لا هو في الحقيقة مقتضى الأعيان. فإنها باستعداداتها طالبة لذلك 

فالعلم بسر القدر من أشرف العلوم وما يُفهّمه الله تعالى إلا لمن اختصه بالمعرفة 
التامة. 

والله أعلم. 
)١(‏ القرآن الکریم؛ سورة لقمان, الاية ۱۳ء مكية. 
,۲( القرآن الكريم, سورة طه الآية ۰ مكية. 


۲ ۰ 


نص کاب اللعرفة 


مسألة (۱۲4) 

اعلم أن لا يخفى على العقلاء أن البارئ سبحانه وتعالى منرّةٌ عن قيام الأصوات 
وا حروف بذاته. بل هو متکلم على الإطلاق بكلام القدیم. هو صفة معنى اتصف به ذاته. 
لا يقال هو هی ولا هو غیره» کعلمه وسائر صفاته تنزه» وكلامه تعالى عن الصوت 
واحروف؛ والتقدم والتاخر. وكل كلام ظهر في الوجود محدث» وأنه خلق له إذ هو 
لقائل: #والله خلقکم وما تعملون6). 

وکلامنا من أعمالنا فهو خلق له. یخاطبنا بکلامه» ویرد على نفسه بکلامه» من غير 

مثال ذلك أن یقول: «أقم الصلا6. 

ولا بد لنا من الجواب» ولا قدرة لنا عليه ما لم یخلق الکلام لنا. فإذا آراد أن يجيب 
نفسه بفعله» خلق الکلام في قلوبنا ثم خلق العبارة عنه في آلسنتنا. فنقول عند ذلك: 
#سمعنا وأطعنا46(. 

فیکون قد رد على نفسه الجواب بفعله. فیطلق عليه من قوله: «إأقم الصلاةي. انه 

ويطلق عليه من قولنا: #سمعنا وأطعنا». إنه خالق الکلام لنا. 

وقد توسع العبارة» ویسمی کلام الله تعالی ما دل على کلامه تعالی کقوله تعالی: 
«فأجره حتی يسمع کلام الله. 

فالكلام الذي صدر عن رسول اللہ (صلى الله عليه وسلم)» ووقع في سمع الاعرابي 
من فعل الله تعالی» خلقه في قلب النبي» (صلى الله عليه وسلم)» ثم خلق العبارة عنه في 
والله أعلم. 

مسألة (۱۳۵) 
اعلم أن النفس الناطقة مسماة بالكلية الرحمانية. وهو جوهر مجرد عن المادة متعلق 


(۱) القرآن الکریم؛ سورة الصافات الآية 245 مكية. 
(۲) القرآن الكريم» سورة الإسراء الآية ۰۷۸ مدنية. 
(۳) القرآن الكريم» سورة البقرق الآية ۰۲۸۵ مدنية. 
)1( القرآن الكرم»سورة التوبة الأبة ٦‏ مدنية. 


۲۱ 


رسائل ابن عربي 


بالبدن تعلق التدبير. من شأنه إدراك العلوم والمعارف. وسبب تعلقها بالبدن لكون كمالاتها 
موقوفة على تعلقها به. ولا يمكن وصولها إلى ذلك الا بواسطة الروح الحيواني» لأنها نور 
محض. وا كثيف سو و مناسبة 0ھ والظلمة. موس الجود الإلهي ات 
۱ فيه من قبول ا والأشكال یہ يسمق ۳ رانا مكرك في تجویف القلب الجسماني 

من ألطف” 9 أجزاء الأغذية. وهو أول ما يكون من المني. لأن بواسطته یحصل ا جس 
والحركة لسائر الأعضاء. وهو أول متعلق النفس الناطقة. فتفیض عليه قوة تسري بسریانه إلى 
جميع أجزاء البدن وأعماقه. فتنتشر بواسطته في كل عضو من أعضاء البدن قوى تليق به 
ويكمل به نفعه. كل ذلك تقدير العزيز العليم. 

مسألة (۱۲۱) 

قال اللّه تعالی: [إسبحان ربك رب العزة عما یصفون۱4. 

لأنهم ما يصفون الا با تعطيه عقولهم فنرّه نفسه تعالى عن تنزيه العقول. إذ حدوده 
بذلك التنزيه. لأن المميز عن جميع الاشیاء محدود بتمیره عنها. وذلك لقصور العقول الغير 
المنورة عن إدراك الحقائق الإلهية وشؤونها. وإنما استفادت العقول النورة هذه المعاني بإعلام 
الله تعالى إِيّاها لا بنفسها. 

وإنما يظهر سر حقيقة ما قلناه وذكرناه لمن عرف سر معنى قول الله تعالى: وان الذين 
يبايعونك اما يبايعون الله يد الله فوق يديهم . ومن يطع الرسول فقد أطاع 
0 

فإذا كان الحق تعالى عين هوية الرسول» (صلى الله عليه وسلم)» كان التشبيه الذي 
في هوية الرسول» (صلى الله عليه وسلم)» ثابتاً للتنزيه الذي في هوية الحق تعالى. وكان 
التنزيه الذي في هوية الحق تعالى ثابتاً للتشبيه الذي في هوية الرسول» (صلى الله عليه 


وسلم). 


(۱) في (م): (اللطيف). 

(۲) في (م): (سبحانك). ومثلما شرحت في آیة سابقة يدو أن الناسخ يسهو كثيرا. وهي آية رقم (۱۸۰) من سورة 
الصافات» مكية. 

(۲) القرآن الکریم؛ سورة الفتح الآية 2٠١‏ مدنية. 

(+) القرآن الكريم» سورة النساء الاية ۸۰ مدنية. 


۲:۲ 


نص کاب المعرفة 


ولهذا قلنا بالتشبيه في عين التنزيه. وبالتنزيه في عين التشبيه» إذ هوية الحق تعالى المنزهة 
هي التي ظهرت في صورة ة الرسول» (صلى الله عليه وسلم)» المشبهة. والصورة المشبهة هي 
التي كانت منزهة في ا مرتبة الأحدية. فافهم. 
مسألة (۱۳۷) 
اعلم أن الأشياء الموجودة تشهد لصاحبها بالصفة وتقر على نفسها بالحدوث ولبارئها 
بالقدم. ولهذا قال الله تعالی: ولکن 0 تفقهون تسبیحهم6(. 
ولم يقل ولكن لا تسمعون تسبيحهم. لأن تسبيحهم يفهم ولا يسمع. 
والله أعلم. 
مسألة (۱۲۸) 
اعلم أنه ليس في الوجود ذرة إلا وهي دالة بجواز وجودها على وجوب موجدها. 
وكذلك أيضاً ليس في الوجود ذرة إلا وقد تعلق علم اللّه تعالى بها كشفاً. وإرادته 
ص وقدرته إيجاداً وإعداماً. وصفاته تعالى قائمة بذاته لا تقبل الانفصال عن ذاته ولا 
القيام بغير ذاته. 
مسألة (۱۲۹) 
اعلم أن كل شخص له قوة كن في باطنه» وليس له منها في ظاهره الا الفعل المضاد. 
وهي لكل أحد في الحنة. لاس سر ہر كو فمن رجال 
دعوى مشاركة 7 للحق تعالى م 
والله أعلم. 
مسألة (۱۳۰)*) 
في معرفة آبائنا العلويات» وأمهاتنا السفليات. 
اعلم أن كل مؤثر أب» وکل مؤثر فيه أم» والمتولد بينهما ابن. فالأرواح كلها آبای 
)۱( القرآن الكريم, سورة الاسراء الآية ct‏ مكية. 
6 حتی هذه المسألة ( ۰) انتظام في أعداد وآرقام السائل في السخة (س). لکن الترتیب یضطرب فها بعد ذلك. وهذا 


بالإضافة إلى عدم اكتمال النسخة (س) والتي تتوقف أو تنتهي عند المسألة رقم ره ۲) في کتاب المعرفة وهي في انسخة 
(س) ننتهي عند رقم (۲۲۳). 


يدف 


رسائل ابن عربي 


والطبيعة أم. . وهي التي ظهرت عنها ال ركان. وهي الناں والهواء والای والتراب. وبتوجه 
هذه نے على ٠‏ هذه الأركان ور المولدات اي هي المعادن» والنبات والحيوان» 
سے واول نكاح القصد بالامر. وأول ابن وجود عين تلك الشيئية. وهو أب ساري 
الابوۃ”'. وتلك أم سارية الأمومة. وذلك نکاح سار في کل شيء» وذلك نتيجة دائمة. لا 
تم فى جحو كل طاهن لس فهذا عندنا يسمى النكاح الساري في جميع الذراري. نتم 
أول موجود أبدعه الله تعالى العقل الأول. . وهو هو القلم الأعلی وكان أول س ويه ی 
اللوح ا حفوظ عنه. كانبعاث حواء(۳) عن آدم» عليه السلام» ليكون ذلك اللوح محلا لكتبة 
العلم الالهي فيه. فكان اللوح ا حفوظ أول موجود انبعائي؛ يخط القلم في اللوح ما أملى 
عليه الحق تعالی من علمه في خلقه؛ و 0 بد سر بت 
الكتابة من العاني بمنزلة الأولاد. فخلق الله 7 في اللوح صفة علم وهي ا وصفة 
عمل وهي أم. فظهرت عنها الصور الظاهرة الحیة وهي الأجرام وما يتصل بها من 
الأشكالء والألوان» والأکوان والصور الباطنية المعنوية. وهي ما فيها من العلوم والمعارف. 

واللّه أعلم. 

مسألة (۱۳۱) 

اعلم أن مشيئة الحق تعالى أحدية واحدية التعلق. وهي نسبة تابعة للعلم. والعلم نسبة 
تابعة للمعلوم. والمعلوم أنت وأحوالك. وليس للعلم أثر في المعلوم. بل للمعلوم أثر في العالم. 
وهو أنه يعطيه من نفسه ما هو عليه في عينه. 

واللّه أعلم. 

مسألة (۱۳۲) 

متى اشتد الحال على الإنسان وغاب عن حسه. فان حصل له في تلك الغيبة علم يعقله 
إذا رجع» ويعبر عنه فهو الحال الإلهي. ويجد القلب عند الافاقة سرورا. وشرط صحة هذا 
الحال أن لا يكون معه حركة. 

وأا ا حال الكاذب فهو الذي يعقل صاحب أهل مجلسه ولم يغب عن حسه ويتحرك. 
(۱) في (م): (الأباء). 


)۲ ني (م): (سار الأبرة). 
(۳) في (م): (حوی). 


۲۶ 


نص كاب العرفة 


فهذا صاحب ی وحديث وت وخ و و بلقی [لیه يتخيل أنها علوم؛ 
القوة الشيطان أن يغييك عن حسك ویلقي إليه وتعقل عنه. واعلم أن مخاطبة الحق تعالى لإ 
تترك إحساساً ولیست بالوهم ولا بالتخيل. 

فافهم ذلك. واللّه أعلم. 

مسألة (۱۳۳) 

اعلم أن العبد إذا أثنى على الله با يعتقد أنه ثناء» وكان موضوعه ثناء على الله تعالی؛ 
صدقه الله تعالى عليه ویقبل منه وأثابه علیه. سواء علم معنی ذلك أو لم يعلم. ولكن تناع 
العالم بمعناه أتم» وثوابه أعظم. مثال ذلك قول العبد: #الحمد لله رب العالمين الرحمن 
الرحيم4”' فإنه قد ثبت أن العبد إذا قال في صلاته: ا حمد لله رب العالمين. قال الله تعالى 
حمدني عبدي. وإذا قال: الرحمن الرحيم. قال الله تعالى: أثنى على عبدي. 

وقوله تعالی: حمدني عبدي» وأثنى علي عبدي تضمن للتصدیق» والثناعی والقبول. وأما 
7 سو سی ہس الله : تملی وثنائه علیه. 
آنه کمال هد كمال. مثال ذلك قول یهد ورا الله وا 


وقولهم: یر ابن الل)(). 

وکذا قول النصاری: «السیح ابن الله4””». 

وأتا من أثنى على اللّه تعالی بوصف لا يعلم أنه وصف كمال فقد قال بعض الأئمة: 

«إن اللّه تعالى لا یقبل منه هذا الثناء» ولو كان هذا الوصف یتضمن الثناء ویکون 
اصد) في جملة النهیین». بقوله تعالی: «إوأن 7 تقرلوا على الله ما لا تعلمون(. 


)١(‏ القرآن الکریم؛ سورة الغاتحق الآبتان (۳۰۲)» مكية. 

(۲) الحديث: ذكر في الموطأء باب القراءة خلف الامام حدیث رقم (؛ ۱۱) عن مالك عن العلاء بن عبد الرحمن. انظر: ص 
4٩‏ طبعة ا جلس الأعلى للشؤون الإسلامية. 

۳۲۱( القرآن الكريم, سورة المائدة الاپة ۸ مدند. 

6 القرآن الكرم, سورة الأب ۰ مدلية, وهي في 0 لمر 

۱ غير واضحة في (م).‎ )٦( 

(۷) القرآن الکریم؛ سورة الأعراف» الآية ۰۳۲ مكية. 


رسائل ابن عربي 


مسألة (۱۳۵) 

امد لله الذي لم يزل یمطف الابد المعقول على الأزل الذي أنطق ألسنة عباده بالأزلية 
فتنة. فثبت بها من ثبت وزل بها من زل. يعني أنهم ينعتون بالأزلية وأكثرهم لا یعرفون 
معناها. 

- فطائفة من النظار توهموا في لفظة الأزل: 

أن نسبتها إلى الله تعالی نسبة الزمان إلينا. فهو في الأزل كما نحن في الزمان. فیقولون: 

«قد كان الله تعالى متكلما في الأزل بکلامه الأزلي. وقال لوسی في الازل: اخلع 
نعليك ي( وشبه ذلك». 

- وطائفة أخرى تخیلت في الأزل أنه مثل الخلاء امتداد معقول. فکما أن الخلاء امتداد 
في غير جسم» كذلك الأزل امتداد من غير توالي حركات زمان. فكأنه تقدیر زمان. 

- فنقول: هذا الأزل الذي نعتّم الحق تعالى به» لا يخلو ما أن يكون وجوداً أو عدماً. 

٭ فان كان عدماً فقد نعتم الحق تعالى بالعدم. والعدم نفي محض يتعالى الحق تعالى أن 
ينعت به. 

ه وان كان وجوداً فلا يخلو إما أن يكون نفس ا حق تعالی أو غيره. 

فإن كان نفس الحق تعالى فقد أخطأتم في الاسمية حيث لم يطلقها الحق تعالى على 
نفسية . 

وإن كانت غيره فلا تخلو: إما أن تكون قائمة بنفسها أو بغيرها. فإن كانت قائمة 
بنفسها بطلت الوحدانية للّه تعالی» ووحدانيته ثابتة لذاتها فلا تبطل. 

وان كانت“ قائمة بغیرها فلا یخلو ذلك الغیر: ما أن یکون نفس الحق تعالی أم لا. 

وان كان نفس ا حق تعالی فهو کعلمه وسائر صفاته.وهي متصفة بالأزلية. فيرجع الأزل 
منعوتاً بالأزلية ویتسلسل. وان كان الذي یقوم به الأزل غير نفس الحق تعالی؛ فقد آثبتم 
قديماً آخرء وبطل دليل الوحدانية. فبطل وصفكم ا حق تعالى بالأزلية. وثبت أنه ما ثم أزل 
أصلا. 

فوصف الق تعالى بالأزل موضع مزلة أقدام النظار» وقد عقلها أكثر الناس. وكان 
)١(‏ وهو ما تضمنته الآبة الكرية: طإإني نا ربك فاخلع نعليك إنك بالواد القدس طُوى». آية رقم (۱۲) من سورة لد 

مكية. 


(۲) في (م): (كان). 


۳:۹ 


نص كتاب المعرفة 


الواجب عليهم أن لا يطلقوا على الحق تعالى من الألفاظ إلا ما أطلقه الحق تعالى على نفسه 
في کتابه» أو على لسان رسوله» (صلی الله عليه وسلم). 

لأن الأزل مشتق من زل أو زلق ولم یثبت فلكثرة ما تزل أقدام الناظرين فيه» إلا من 
رحم ربّك فلا يسمى أزلاً. 

وله علم. 

مسالة (۱۳۵) 

اعلم أن الممكنات مفتقرة بالذات» فلا يزال الفقر يصحبها يصحبها دائماً. وقد وضعت لها 
الأسباب التي فيها مصا ھا فافتقرت إليها. فجعل اللّه تعالی أسماء الأسباب» أسماء الله 
تعالى. حتى لا يفتقر الا إليه. فلا فرق عند أهل الكشف بين الأسماء التي يقال في العرف 
وفي الشرع أنها أسماء الله تعالى. وبين أسماء الأسباب. إنها أيضاً أسماء الله تعالى. وقد 
قال الله تعالى: انتم الفقراء إلى ال . 

ونحن نرى الواقع الافتقار إلى الأسباب. فلا بد أن تكون أسماء الأسباب أسماء اللّه 
تعالی. فندعوه بها دعاء الحال لا دعاء المقال. فإذا مسنا ا جوع سارعنا إلى الغذاء المزيل لألم 
الجوع وافتقرنا إليه. وهو مستغن عنا. ولا نفتقر الا إلى الله تعالى. 

فصورة ذلك الغذاء اسم من أسماء الله تعالى النازلة منزلة لفظ الاسم الإلهي» أو صورة 
رفقمه. 

والله أعلم. 

مسالة (۱۳) 

اعلم أن سبب علم الله تعالی بسر القدر وصف نفسه بالرضی والغضب. ولها بين 
النسبتين انقسمت الأسماء الإلهيةء إلى الجلالية والجمالية» ومن هذا الانقسام ظهر الداران: 
الجنة والنار. لأن كل ما یکون من الرضی واللطف فهو الجمال. وکل ما یکون من الغضب 
والقهر فهو الجلال. فهذا من جهة الذات القدسة وصفاتها. وآما من جهة الاعیان الثابتة 
فهي أيضاً منقسمة إلى ما هو مستعد لقبول آثار الرضی واللطف. والی ما هو مستعد بقبول 
آثار الغضب والقهر. 


واللّه أعلم. 


)١(‏ القرآن الکریم؛ سورة فاطر الأیة ١۱ء‏ مكية. 


۳:۷ 


رسائل أبن عربي 


مسألة ۱۳۱ 
اعلم أنه یلزم من العلم بأن لا إله الا الله التصديق بأن لا إله إلا اللّه. ولا يلزم منه 


الإقرار بأن لا إله إلا اللّه. فإذاً کل من علم بأن لا إله إلا الله فهو مؤمنء ولیس کل من 
قال لا إله إلا الله مؤمناًء لاحتمال نفاقه. فبهذا الاعتبار يكون العلم بأن لا إله الا الله 


مجرداً عن القول نافعاً في حکم الاخرة. وقول لا له الا الله مجرداً عن العلم لا نفع له 
في الآخرة. 
واللّه تعالى أعلم. 
مسألة (۱۳۸) 
اعلم أن التتریه عند أهل اا في الجناب الإلهي» هو عين التحديد والتقييد. فالنژه ما 
جاهلء وإما صاحب سوء آدب. لن غاية معرفة المنرّه أن يسلب عن ربه نقائص الکون. 
وسلب العبد عن ربه ما لا يجوز عليه راجع إليه. واللّه ما هذه حبالة التنزيه» فالتنزیه راجع 
إلى تطهير محلك لا إلى ذات الحق تعالى. وهو من جملة منحه لك وهباته. والباري تعالى منژه 
عن التنزيه» فكيف عن التشبيه. وكذلك من شبهه وما نرّهه فقد حدّده وقیده وما عرفه. 
ومن جمع في معرفته بين بين التنزيه والتشبيه» ووصفه بالوصفین على الإجمال فقد عرفه 
على الإجمال» لا على التفصيل. كما عرف نفسه مجملاً لا مفصلا. لأنه یستحیل ذلك 
على التفصيل لعدم الإحاطة بما في العالم من الصور. 
إن من له مقام القطبية فإنه من حيث سريانه في الحقائق بالحق تعالى يطلع على المراتب 
كلها تفصيلاء ولكنه من حيث بشريته لا يقدر على ذلك. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۱۳۹) 
أنت للحق تعالی بمنزلة الجسم لك والحق تعالى بمنزلة الروح المدبرة + لجسمك. واعلم أن 
الحق تعالى يربي الأعيان الشابتة بأسمائه وصفاته» ويربي الأرواح بالأعيان؛ ويربي الأجسام 
بالأرواح. لتكون ربوییته ظاهرة» في جميع المراتب. 


والله أعلم. 

مسألة (۱۰) 
اعلم أن تعالى الحق «تعالی» عن المكان. وإنما هو بحسب الذات لا بحسب الظاهر. 
واللّه أعلم. 


۲:۸ 


نص کتاب ال معرفة 


مسألة (۱۶۱) 

فال ق ولت لفيا ق د 

أي أنت عبد للاسم الحاكم عليك» الظاهر فيك الذي يربيك ويدبرك وأنت رب له 
تربية بقبول أحكامه» وإظهار كمالاته فيك. وذلك أن لله تعالى اسماً ظاهرأء واسماً باطناء 
والربوبية لهما ثابتة. 

وكما أن الباطن يربي الظاهر بإظهار أحكام الأسماء الإلهية الغيبية عليه» كذلك الظاهر 
يربي الباطن بقبولها. فلکل من هذين الاسمين الجامعين ربوبیة وعبودية وما ثم من يكون ريا 
على الإطلاق ال الحضرة الالهيت من حيث وجوبها وغناها عن العالمين. 

زان رت رال ع إن له ي انت ول 

أي أنت رب باعتبار الهوية الظاهرة فيك. وأنت عبد باعتبار تعينك وتقيدك. وقوله 
ليس له في الخطاب عهد أي أنت عبد للرب الذي عهد إليك بقوله: #ألست بربكم». 

والله أعلم. 

يا عبادي کلکم عاجز قاصر صامت» حاثر > لا يلك فتيلاً ولا نقيراً ولا قطميراًء ولو 
سلطت علیکم آدنی حشرات المخلوقات» أو أضعف جندي لأهلكتكم وتبرتکم ودمرتکم. 
فكيف تدعون أنكم أنا وأنا نت ادعيتم احال وعشتم في ضلال. تفرقتم أحزاباً وصرم 
أشتاتاً كل حزب با لديهم فرحون. وا حق وراء ذلك كله. 

إلوتغذِيب الطیع ولز جری اسان من الم زین مان 

شتصرف في ملكوفلةالذي يَخْتارلكنْجاة بسالاخسسان 

تنفی المقاب زقال رف" أئِيبهم فَلَابِذَاكعَلَيِهِهفَضْلان 

مسالة (۱۶۲) 

اعلم أن الحضرة الأحدية اعتبارها ب بنفي الکثرة عن عينها لکنها معقولة فیها کمالاتها. 
وأمّا الحضرة الواحدية ففيها تظهر اعت الاسمائية كالحي» والعالم» وباقي الاسماء. 

والكثرة الصفاتية كا حياة والعلم وباقيها. 

والكثرة النسبية كالربوبية والمالكية والإلهية. 

والكثرة الإضافية كالخالقية والرازقية ونحوهما. 


(۱) في (م): (سيف). 


رسائل ابن عربي 


وفي باقي الحضرات الكونية تتداخل الأسماء بعضها في بعض» فيصير اسم الرب اسنا 
للعبد. حکماً لا حقيقة. ويصير اسم العبد اسماً للرب» حكماً لا حقيقة. ويصير فيه السخر 
مسخراً لسخره. ويصير وجود الق مرآة لعبده يرى فيها نفسه وغيرها. وتصير ذات العبد 
مرأة له يرى فيها مثال أسمائه تعالى» وكذلك أحكامهاء وتصير ذاته أیضا مراة لربه تعالى 
يرى فيها ظهور أحكام أسمائه. ومثالها. 

واللّه أعلم. 

مسألة (۱:۳) 

اعلم أنه لا يخلو تنزيه عن تشبیه ولا تشبيه عن تنزيه. وذلك لأن كل ما ننزهه عنه 
تعالى من صفات الخلق فهو ثابت له. عند ظهوره في المراتب الکونیة وهو التشبيه. وكلما 
شبهته به» وأثبت له من الكمال كال حياة والعلم» وباقي الصفات فهو منفي عنه في مرتبة 
احدیته وهو التنزيه. 

قال تعالى: لیس كمثله شيع6 فنژه وشبه. 

- أما تنزيهه فظاهر لأنه نفى المائلة على تقدير زيادة الکاف» وعلى عدم زيادتها أيضاً 
یلزم المط. لان نفي الممائلة عن المثل يوجب نفي الماثلة عن نفسه بطريق الاولی. 

۔ وأما تشبیهه فانه أثبت له مثلاء ونفى المماثلة عنهء وإثبات المثل تشبيه» وليس ذلك 
اثثل الا الإنسان ا خلوق على صورته التصف بكمالاته الا الوجوب الذاتى الفارق بينه وبينه 
تعالى. وقال تعالى: ڈڑوھو السميع البصیر6). ۱ 

فشبه لأنه آثبت له ما هو ثابت لغيره. ونژه أيضأء في هذا القول لأن تقديم الضمير 
يوجب حصر السمع والبصر فيه. فنرّه“ عن المشاركة عن الغير فيهما. وهذه أعظم آية تنزيه 
نزلت. ومع ذلك لم تخل عن تشبيه بالكاف. 

واللّه أعلم. 

مسألة (۱24) 

اعلم أن المعلومات أربع: أحدها: الحق تعالى. وهو الوصوف بالوجود الطلق, لأنه 
سبحانه ليس معلولا لشي ولا علة لشيء. بل هو موجود بذاته. والعلم به عبارة عن العلم 
)١(‏ القرآن الکریم؛ سورة الشوری» الاية 2١١‏ مكية. 
(۲) استکمال الاية السابقة. 
(۳) في (م): (ض). 


۲۵ ۰ 


نص كاب العرفة 


بوجوده. ووجوده ليس غير ذاته مع أنه غیر معلوم الذات. لکن یملم ما ینتسب إليه من 
صفات المعاني. وهي صفات الكمال. 


باخذ, فانه سبحانه لا يشبه شيئأ ولا يشبهه شيء فکیف یعرف. فمعرفتك به إنما هو: 
لیس کمثله شيء''. 
والله أعلم. 
مسألة (۱2۵) 
فان قیل: ما الفائدة في قول اللہ تعالی: «إفلو شاء لهداکم أجمعيني. 
قلنا: لو حرف امتناع. فما شاء الا ما هو المکن عليه في حال ثبوت عینه. ولکن عين 
المکن قابلة للشيء وضده في حکم دلیل العقل. وأي الحكمين وقع فهو الذي كان 
المکن علیه. فی حال ثبوت عینه. 
وهدى بمعنى بَينَ. وما کل إنسان نور الله بصيرته حتی رأی المکن على ما هو عليه في 
واللّه أعلم. 
مسألة )١157(‏ 
اعلم أن الأعيان الثابتة لا توصف بأنها مجعولة ما لم توجد في ا حارج؛ لأنها حينئذٍ معدومة 
في الخارج. كما أن الصور العلمية والخيالية التي في أذهاننا لا توصف بأنها مجعولة ما لم توجد 
في الخارج. إذ لو كانت مجعولة لكانت الممتنعات مجعولة. لن لها صوراً علمية في أذهاننا. 
والله أعلم. 
مسألة (۱:۷) 
اعلم أن الحق تعالى هو الظاهر الذي لا أظهر منه. وهو الباطن الذي لا أبطن منه. ومع 
شدّة ظهوره أعقب الخفاء. وظهوره سبب بطونه» ونوره هو حجاب نورہ. لان الشيء إذا 
جاوز حده انعكس على صده. 
واللّه أعلم. 
۱( القرآن الكريم, سورة الشوری» الاية ۰۱۱ مكية. 
(۲) القرآن الکریم؛ سورة الأنعا الآبة ۱4٩‏ مكية. 


رسائل ابن عربي 


مسألة (۱2۸) 
اعلم أن الله تعالى ما أوجد شيئاً إلا وأوجد له مثلاء وضداء وخلافاً. فمثال المثلين 
البیاضان. ومثال الضدين السواد والبياض. ومثال الخلافين اللون والرائحة والطعم في محل 


واحد. 

وما ذكرت لك هذه المسألة الا لتعرف منزلتك عند اللّه تعالی. فالانسان الکامل مع الحق 
تعالى» مثل» ضدَّء خلاف. 

7878 5 :من ینت رنه يومنت بأنه,رث .۰ 
عبد. خلاف: من حيث إنه وصف نفسه بأنه سمع العبد وبصره فجمع بينه وبينه في عين 
واحدة. 

واللّه أعلم. 

مسالة (149) 

اعلم أن غاية الكرم هو أن اللّه تعالى كلّفك وقام عنك با به کلفك. وأضافه اليك 
وأثنى عليك. ورتب عليه من الثواب ما لا عين رأت» ولا أذن سمعت» ولا حطر على قلب 
بشر. فاشكره على نعمه. 

واللّه أعلم. 

مسألة (۱۵۰) 

اعلم أن العلم الحامل على التوكل ثلائة: 

الأول: هو أن تعلم أن اللّه تعالى موصوف بغاية العلم با ينفعك وما يضرك. 

العلم الثاني: هو أن تعلم أن الله تعالى موصوف بغاية القدرة على جلب ما ينفعك» 
ودفع ما يضرك. 

العلم الثالث: هو أن تعلم أن الله تعالی موصوف بغاية الرأفة والرحمة بك. 

واللّه أعلم. 

مسألة (۱۵۱) 

اعلم أن معاني أسماء اللّه تعالى تندرج تحت أربع كلمات. وهي: سبحان الله والحمد 
للم ولا إله إلا الله واللّه أكبر. 

فسبحان اللّه: معناها سلب العيب والنقص عن ذات الله وصفاته وأفعاله. فكل ما كان 


YoY 


نص کاب المعرفة 


من أسماء الله تعالى في معناه سلباً فهو مندرج تحت هذه الكلمة. کالقدوس: والسلام. 
ونظائرهما. 

والحمد للّه: معناها إثبات كل كمال لذات الله تعالى وصفاته» وأفعاله. فكل ما كان من 
أسماء اللّه تعالى معناه إثبات كمال فهو مندرج تحت هذه الكلمة. كالحي» والعالم والقادن 
ونظائرها. 

نيا نات ال ی ای اه ليل كمال از كناد ةوكر ما 
نفيناه وأثبتناه كمال قد غاب عنا وجهلناه فنحققه بالإجمال بقولنا: الله أكبر. 

أي: أجل وأعظم مما نفيناه» وأثبتناه. فكل ما كان من أسماء اللّه تعالى متضمناً لكمال لا 
يدرك ولا يعقل فهو مندرج تحت هذه الكلمة. كذي الجلال والإكرام. 

فإذا كان في الوجود من هذا شأنه نفينا أن يكون في الموجودين من يشاكله أو يناظره 
فنحققه بالإجمال بقولنا ولا إله إلا الله». 

فالألوهية ترجع إلى استحقاق العبودية. ولا يستحق العبودية إلا من اتصف با ذكرناه. 

واللّه أعلم. 

مسألة (۱۵۲) 

عالم الجبروت هو عالم الأسماء والصفات الإلهية. وعالم الأمر وعالم الملكوت وعالم 
الغيب هو عالم الأرواح والروحانيات لأنها وجدت بأمر ا حق تعالى بلا واسطة مادة ومدّة. 

وعالم اللك» وعالم ا خلق؛ وعالم الشهادة؛ هو: عالم الأجسام. 

واللّه أعلم. 

مسألة (۷۵۳) 

اعلم أن دوام شهود الافتقان والالتجاء إلى الله تعالى أصل کل خير» ومفتاح كل علم 
رقيق في طريق القوم. بحيث لا تستبد بحركة ولا كلمة دون الافتقار إلى الله تعالى فيها. 
وكل كلمة وحركة خلت عن مراجعة الله تعالی» والافتقار إليه فيها لا تعقب خيراً قطعا. 
علمنا ذلك وتحققناه. 

قال ہسھل؛”' رحمة الله تعالى عليه: «من انتقل من تَفُس إلى تَفُس من غير ذكر الله 
() هو: سهل بن عبد الّه التستري من قربة نُشئر»» وهو أحد ألمة الصوفية المعروفين ومن كبار المحققين» كان صاحب 


كرامات مشهورة. لقي ذا التون الصري بمكة سنة خروجه إلى احج. توفي منة ۲۸۳ه. انظر: الرسالة القشيرية. ص 


بد 


۲ ۳ 


رسائل ابن عربي 


تعالى فقد ضيّع حاله» وأدنى ما يدخل على من ضيّع حاله دخوله فيما لا يعنيه). 
واللّه أعلم. 
مسألة )۱٥۵١(‏ 
قال اللّه تعالى: «(وما أرسلناك الا رحمة للعالین). 
وهذه الرحمة امتنانية. وهي داخلة في قوله: #ربنا وسعت كل شيء رحمة 
وعلما6(. 
رحمة الله تعالی بلا شك. ورحمته غير متناهية, ومنها صدرت المکنات ومنها صدر 
الغضب الا لهي . 
وکل ما صدر عنها لم برجم إليها. لأنه صدر عنها صدور فراق فتکون الرحمة خالصة 
محضت. ولذلك تسابقا. فما تسابقا إلا على تمييز» وافتراق. 
واللّه أعلم. 
رنڑلاغیرؤ السخ تن فيا انب الاو کل قارف 
ری سنوت لرن زي بویت الشنر عن غیر الک‌اشت 
مسألة (۱۵۵) 
اعلم أن الله تعالى ما یقبض أحداً من ا حتضرین الا وهو مؤمن, أي مصدق با 
جات به الاخبار الالهية لانه معاين ما أخبرت به الأنبياء.. ولهذا یکره موت الفجاة 
وقتل الغفلة. 
فحدُ موت الفجأة: هو أن یخرج النفس الداحل» ولا يدل التفس الخارج. 
وقتل الغفلة: هو أن يضرب عنق الشخص من ورائه وهو لا يشعر فيقبض على ما كان 


عليه وهو لا يشعر. 
اتا احتضر: فلا يكون الا صاحب شهود. فهو صاحب إيمان با تم فلا يقبض إلا على ما 
كان عليه. 


واللّه أعلم. 
دم القرآن الکریم سورة الأنبیای الآية ۱۰۷ مكية. 
(۲) القرآن الکریم؛ سورة غافر الآية ۷» مكية. 


۲٥٣ 


نص کتاب المعرفة 


مسالة (۱۵7) 
في علم السابقة التي بين الحق”'2 تعالی؛ وبين عباده. وهو علم شریف فيه من الرحمة 
الالهية ما لا یصفها وصف واصف. وذلك أن الانسان إذا عصی فقد تعرّض للانتقام 
والبلاء. وأنه جار في شوم الانتقام با وقع منه. وأن الله تعالی یسابقه في هذه الحلبة من 
حيث ما هو غفاں ومتجاوز» ورحیم» ورووف. 
فالعبد یسابق ا حق تعالی بعاصیه إلى الانتقام. 
والحق تعالی أسبق. فیسبق إلى الانتقام قبل وصول العبد بالسيئات إليه» فیجوزه اسمه 
الغفار وأصحابه. فإذا وصل العبد إلى آخر هذه الحلبة وجد الانتقام وقد جاوزه الاسم الغفار, 
وحال بينه وبين العصاة وهم کانوا یحکمون على أنهم کانوا یصلون إلى الانتقام قبله. 
وهو قوله تعالی في العنکبوت: إأم حسب الذین یعملون السیئات أن یسبقونای. 
أي يسبقوا بسيكاتهم مغفرتي وشمول رحمتي. (وساء ما یحکمون»(؟. 
بل السبق لي برحمتي بهم. فهذا غاية الكرم. وهذا لا يكون الا في الطائفة التي تقول 
بإنفاذ الوعيد فيمن يموت على غير توبة. فإذا مات العاصي تلقته الرحمة للّه تعالى في 
المواطن التي“ يشاء الله تعالى. 
والله أعلم. 
مسألة (۱۵۷) 
الودود هو الثابت حبه في قلوب عباده. فلا یؤٹر فيما سبق لهم من ا حبة معاصيهم. لأنها ما 
نزلت بهم إلا بحكم القضاء والقدر السابق. لا للطرد والعبد. فسبقت ا حبة معاصيهم. 
والله أعلم. 
مسألة (۱۵۸) 
اعلم أن العالم كله مستوفي الكشف عما غاب عن الإحساس البشري ما عدا الإنس 
والجن. فإنهم لا يشهدون ذلك إلا في حال خرق العوائد لكرامة يكرّم الله تعالى من يشاء 
منهم. وقد عرفت من هذا الباب أن الحجر والحيوان والنبات غارقة بنبوة سيدنا محمد 
(۱) في (م): (الخلق). ۱ 
(؟) القرآن الکریم؛ سورة العنکبوت, الآية ٤ء‏ مدنية. 
(۲) استكمال الآية السابقة. 
)٤(‏ في (م): (الذي). 


Yoo 


رسائل ابن عربي 


(صلی الله عليه وسلم)» بالفطرة. فإذا ظهر ناداهم في ذواتهم باسمه» وإذا حضر بعینه. 
وما 7 على صحة ما قلناه ما آخبر به بعض الأبدال: «إنه لما وصل إلى جبل دقاف 
ا حیط بالبحر ا حیط بالأرض وجد حية محيطة فسلّم عليها. فرّت عليه السلام ثم قالت: 
كيف حال الشيخ «أبي مدین»؟ 
فقال لها: وأتی لك بمعرفة الشیخ «أيي مدین). 
فتعجّبت ثم قالت: هل على وجه الأرض أحد لا يحبه! إنه واللّه منذ انخذه اللّه تعالی 
ولي نادى به في ذواتناء وأنزل محبته إلى الأرض في قلوبناء فما من حجر ولا مدر ولا 
شجر ولا حیوان إلا وهو یعرفه ويحبه). 
واللّه أعلم. 
مسألة )١05(‏ 
قال الله تعالى شأنه: ورحمتي وسعت کل شي ءي" . 
وغضبه شيء. فقد و سعته الرحمة و حصرنه وحكمت عليه فلا يتصرف إلا بحكمها. 
فترسله إذا شاءت"» وتمسكه إذا شاءت. ولهذا لیس في البسملة شيء من آسماء القهر 
ظاهر بل هو الرحمن الرحيم» ون كان یتضمن الاسم «الله» القهر من حيث انه اسم جامع. 
فكذلك يتصمن الرحمة. فما فيه رن اسنا القهر والغلبة والشذة يقابله بما فيه من الرحمة» 
والمغفرة. والعفو والصفح وزنا بوزن. ویبقی لنا الفضل الزائد» وهو قوله تعالی الرحمن 
فرجح. وكان الله تعالى عرفنا بما يحكمه في خلقه» وان الرحمة با هي باطنة في الاسم 
الجامع من البسملة هي رحمته بالبواطن» وما هي ظاهرة في الرحمن الرحيم هي رحمته 
بالظو اهر فعمت الرجاء للجميع. وما من سورة من القران إلا والبسملة في اولها. إعلام من 
الله تعالی أن المآل إلى الرحمة. 
عربي یوردها الشعراني في کتابه الطبقات الکبری» ص ۰۱۳۳ بتصرف وقال إن ابن عربي ذكرها في الفتوحات. 
كان بقول: دا جمع ما أسقط تفرقك ومحی !شارنك. والوصول استغراق أوصافك وتلاشي نعوتك». ومن أقواله 
المأثورة أيضاً: «للفقر نور ما دمت تستره فإذا أظهرته ذهب نوره». انظر ترجمته الهامة في الطبقات الكبرى» للشعراني» 
جلا ص 39 .١‏ 
)٢(‏ القرآن الكريم, سورة الأعراف» الآبة ٦ء‏ مكية. 
(۲) أي الرحمة. 


ار 


نص كتاب المحرفة 


فان اللّه تعالى جعلها ثلاثاً: الرحمة الباطنة في الاسم اللّه» والظاهرة في الرحمن؛ وفي 
الرحيم» ولم يجعل القهر سوى البطون في الاسم اللّه. فلا عين له موجودة. 
واللّه أعلم. 

مسألة (۱۱۰) 

اعلم أن: إمن تاب وآمن وعمل صالحاً فأولئك يدل الله سيئاتهم حسنات6). 

ومعنى ذلك: أن يريه عين ما كان يراه سيئة حسنة. وقد كان حسنها غائباً عنه بحكم 
الشرع. فلما وصل إلى موضع ارتفاع الأحكام(" الشروعة وهي الدار الاخرق أي عند 
كشف الغطاء رأى حسن ما في الأعمال كلها. لأنه ینکشف له أن العامل هو الله تعالى لا 
غيره فهي أعماله تعالى. وأعماله كلها كاملة الحسن لا نقص فيها ولا قبح. فإن السوء 
والقبح الذي كان ينسب إليها ما كان ذلك حكم الله تعالى فيهاء لا أعيانهاء فكل من 
كشف الغطاء عن بصره وبصيرته متى كان رأى ما ذكرناه. ويختلف زمان الكشف. 

فمن الناس من يرى ذلك في الدنيا. . وهم الذين يقولون أفعال الله كلها حسنة. ولا فاعل 
الا الله تعالى. وليس للعبد فعل الا الكسب المضاف إليه. وهو عبارة عمّا له ذلك العمل من 
الاختيار. وأما القدرة الحادثة فلا أثر لها عندهم في شيء. فإنها لا تتعدى محلها. 

وأمَا أهل اللّه تعالى فانهم لا يرون أن تم قدرة حادثة یکون عنها فعل في شيء. وا 
وقع التكليف والخطاب من اسم إلهي في محل عبد فانٍ. فسمی ذلك العبد مکلفا. وذلك 
الخطاب تكليفاً. إذ لا يحمل عطاياه إلا مطایاه. 


ومنهم من يكون له الكشف عند الموت» وفي يوم القيامة وبعد نفوذ الحكم بالعقاب 
فيكشف له نسبة تلك الأعمال إلى الله تعالى. 


واللّه أعلم. 
مسألة (۱۱۱) 

اعلم أن من جمع بين التصديق» والاقراں والعمل» فهو مومن إجماعاً. فلو صدق بقلبه 
بكل ما جاءت به الرسل» وعلم بوجوب النطق بالشهادتين فلم ينطق بهما مع القدرة على 
النطق بها فهذا مؤمن في حكم الاخرة. على الاظهر عند الإمام الغزالي. 
)١(‏ معنی الآية رقم (۷۰) من سورة الفرقانء ونصّها: إإلاً من تاب وآمن وعمل عملاً صاخاً فأرايك یدل الله سیئاتھم 

حسنات). 

(۲) في (م): (أحكام). 


رسائل ابن عربي 


لقول رسول الله (صلى الله عليه وسلم): (يخرج من النار من كان في قلبه مثقال ذرة 
من الإيمان)2"0. 
قال الإمام“: «ولا يبعد الإيمان بالسكوت عن النطق الواجب». 
واللّه أعلم. 
مسألة )١177(‏ 
اعلم أن سيدنا محمد (صلی الله عليه وسلم)» قد أخبرنا بأن الحق تعالى يتجلى في 
جنة عدن ورداء الکبریاء على وجهه. أي على ذاته. فحال الحجاب بينه وبين الرائین فلم 
تصل الرؤية إليه فصدق قوله تعالى: لن تراني4" وصدقت «لعتزلةه“ فما وصلت 
الأعين إل إلى الرداء. وهو الكبرياء على ذاته. ونحن عين الكبرياء على ذاه فا نزات 
الرؤية الا بنا فقط. 
فنحن لا نراه من حيث هو قط. وما نرى قط سوانا. فلا يزال رداء الكبرياء على ذاته في 
الدنيا والآخرة. لأننا ما نزال. ولا كنا عين كبرياء الحق تعالى على ذاته» والحجاب يشهد 
احجوب. وللرداء ظاهر وباطن» فیراه الرداء بباطنه فیصدق: «ترون ربکم). ويصدق مثبت 
الرؤية. ولا يراه ظاهر الرداء فيصدق قوله: «لن تراني». وتصدق العترلة. 
والرداء عين واحدة. 
واللّه أعلم. 
مسألة (؟17١)‏ 
يغفر ا ا والإيمان 07 بصدق هذا القول۔ اکن 5 يظهر حكمه 09 عين 


إلا وت فكأنه تعالی یقول( ٠‏ اعصوني حتى تعرفوا ذوقاً صدق قولي بأني أغفر الذنوب 


)١(‏ حديث: «يخرج من النار من كان في قلبه مثقال ذرّة من الإيمان». ذكره صاحب اللؤلؤ والرجان باب إثبات الشفاعة 
رقم ۸۰ والحديث رقم )١١7(‏ عن أبي سعيد ا حدري. وقال صاحب اللؤلؤ والمرجان: أخرجه البخاري في كتاب الإيمان 
باب تفاضل أهل الإيمان في الأعمال. انظر: اللؤلؤ والمرجان» ط دار الحديث ۰۱۹۸۲ 

(۲) هو الإمام الغزالي مبقت الاشارة إليه. 

(۲) القرآن الکریم؛ سورة الاعراف» الاية ۱4۳ مكية. 

(4) ا لعتزلة: سبقت الاشارة إليها. 

(م) في (م): (لا یقول). 


۲ ۵۸ 


نص کاب المعرفة 


وإذا كان أمير المؤمنين «المأمون» قال: «لو علم الناس حبي في العفو لتقربوا إلى بالجرائم» 
وهو مخلوق. فما ظنك بالکریم الطلق الكرم» فلا يختبر الحق تعالى الا بإتيان الذنوب. 
وٹم قوم يغفر الله لهم من غير توبة. e‏ 
والتوبة قد جعلها اللّه تعالى تتضمن المغفرة. فكأنها للتائب بشرى معجلة في الدنيا. 
فأدخل الله تعالى نفسه في الدعوى ليمشي حكمها في الخلق. ثم طلب بالابتلاء صدق 
دعواهم ليتبين لهم صدق دعواه سبحانه وتعالى. 
فإذا ادّعيت فلتكن دعواك بالحق وانتظر الابتلاء» وان لم تدع فهو أولى بك. 
واللّه أعلم. 
مسألة (1734) 
اعلم أن الأشياء المسماة مخالفات ومعاص لم يوجدها اللّه تعالى من العدم إلى الوجود 
إلا برحمته. فهي مخلوقة من الرحمة. وكان امحل الذي قامت سبباً لوجودها. لأنها لا تقوم 
بنفسهاء وإنما تقوم بنفس ال خالف. وقد علمت أنها مخلوقة من الرحمة» ومسبحة بحمد 
خالقها للمحل الذي قامت به حتى ظهر وجود عينهاء لعلمها بأنها لا تقوم بنفسها. 
واللّه أعلم. 
مسألة (176) 
اعلم أن حقيقة الوجود واحدةء لا تعدد فیها ولا تکثر. وتتعدد وتتکثر بحسب التعينات 
والتجليات. فتتکٹر وتصير أرواحاً وأجساماً ومعان» وروحانية» وأعراضاً جسمانية. 
والأرواح منها كلية ومنها جزئية. 
فأرواح الأنبياءء (صلی الله عليهم وسلم)» كلية تشمل كل روح منها على أرواح یدخل 
حكمه ويصير من أمته. كما أن الأسماء الجزئية داخلة في الأسماء الكلية. وإذا كان الامر 
كذلك يجوز أن تتحد بعض الأرواح ببعض بحيث لا يكون بينهما امتياز. كاتحاد قطرات 
الأمطار» وأنوار الكواكب مع نور الشمس بالنهار. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۱۱۱) 
اعلم أن الوحي خبر إلهي على يد ملك يختص به الأنبياء والرسل. والإلهام أيضاً خبر 
لهي على يد ملك تشترك فيه الأنبياء والرسل ون دونهم. 
۲۹ 


رسائل ابن عربي 


فالرسول والنبي يشهد الملك ويراه رؤية بصر عندما يوحي إليه وغيرهما يحس بأثره» ولا 
يراه رؤية بصر. وقد يكون الإلهام من الوجه ال خاص بل" واسطة ملك. وهذا يجمع فيه 
الرسول والولي. وهذا أجل الإلقاء وأشرفه. فأصابع الرحمن تعالى للوجه الخاص. ويد الملك 
للوجه المشترك. والإلهام أكثره بلا واسطق فمن عرف عرف كيف يأخذه» ومحله النفس. 
قال اللّه تعالى: 
«فألهمها». فهر الملهم لا غيره. 
«إوتقواها2"'”4. لتعلمه وتعمل به. 
لأن العبد مأمور بالتقوی منهي عن الفجور. لأن اللّه تعالى كما لم يأمر بالفحشای لم 
يلهم العبد بالفحشاء. فمن أراد السعادة فلا يضع ميزان الشرع من يده نفساً واحداً. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۱۱۷) 
اعلم أن سر القدر هو ما علمه الله تعالى من كل عين في الأزل من أحوالها التي تظهر 
عليها عند وجودها. فلا يحكم بشيء إلا بما علمه من عينه في حال ثبوته. 
والله أعلم. 
مسألة )٦٦۸(‏ 
العالم صورة ا حق تعالى. والحق تعالى هوية المالم وروحه. وهذه التعينات في الوجود 
الواحد أحكام اسمه الظاهرء الذي هو مجلي اسمه الباطن. 
والله أعلم. 
مسالة )۱۱٩(‏ 
الشؤون الأفعال» والشؤون الذاتية اعتبار الأعيان والحقائق في الذات الأحدية كالشجرة 
مثلاء واغصانهاء واوراقها» وثمارها في النواة. وهي التي تظهر في الحضرة الواحدية وتنفصل 
في العلم: 
والله أعلم. 
رم القرآن الكر» سورة الشمس» الآية ۸ مكية. ونصها: «فالهمها فجورها وتقواها». 


۲۹ 


مسألة (۱۷۰) 
انتشرت الرحمة من عين الجودء فظهرت الأعيان في الوجود عن الكلمة الفهوانية التي 
هي كلمة «کن» التي هي كلمة الحضرة» ولولاها ما انقاد المکن للخروج. لکن الحب 
أفرجه وأبرز عينه. فلما برز طلب رؤية ا حبوب الذي له خرج فلم يجد لذلك سبيلاً. وقام 
دون حجاب العزة فلم یز سوى نفسه فاغتم وقال: من مشاهدة كوني هربت» وإياه طلبت. 
فان ظهوري لي في عيني غيبتي عن مشاهدتي له في علمه حيث لم أظهر بعيني» فإذا ولى 
جلی فرجوعي إلى العدم ومشاهدتي له من حيث وجودي في علمه أولى من مشاهدة 
كوني. فذلك وطني حيث أحدية العين وعدم الكون. 
لا بدا الكَرْنُ الفریب بتاظري حتنث إلى الْأَوْطَانٍ حن الرَكَائِبٍ 
مسألة (۱۷۱) 
النبوة: هي الإخبار عن الحقائق الإلهية. أي عن معرفة ذات الحق تعالى» وأسمائه وصفاته 
وهي على قسمين: نبوة التعريف. ونبوة التشريع. 
فالأول: هي الإنباء عن معرفة الذات والصفات لاا 
والثاني: عن جميع ذلك مع تبليغ الأحكام والتأديب بالأخلاق والتعليم بالحكمة والقيام 
بالسياسة. وتختص هذه بالرسالة. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۱۷۲) 
اعلم أن كل من يمشي في العالم فإنه يمشي برسالة حتى الدودة في حركتها هي في 
رسالة تسعى بها لمن عقل عن الله. 
والله أعلم. 
مسألة (۱۷۲) 
اعلم أنك إن ذكرت النعم كنت عبداً لها. وان ذكرت الله تعالى كنت له. وكنت عبد 
اللّه. وان ذكرت الأمرين كنت عبد المنعم وعبد الله۱). 
فأنت حكيم الوقت. 
رن ائ کاب ابن مرن العادلة فته فم بخ المسألة وشرحها شرحاً وافياً. طبعة مكتبة القاهرة, بدون تاريخ. تحقيق 
عبد القادر عطا. 
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رسائل ابن عربي 


مسألة (174) 

فان قيل: ما الفرق بین حال سيدنا رسول اللہ (صلی الله عليه وسلم)» والملائكة؛ وبين 
حال سيدنا موسى (عليه السلام). 

فان الملائكة قد ورد الخبر بأنهم إذا سمعوا كلام اللّه تعالی غابوا عن حسهم وكذا 
سيدنا رسول اللہ (صلی الله عليه وسلم)ء إذا نزل عليه جبریلء (عليه السلام)» بالوحي 
يغيب عن حسه. وهو بمعنى الصعق. 

وأمَا سيدنا موسى» (عليه السلام)» فقد أخبر اللّه تعالى أنه قد وقعت المكالمة ينه وبينه مع 
ارتفاع الوسائط. وهذا المقام أعظم من مقام الوحي بارتفاع الواسطة. ومع هذا لم يصعق ولم 
يغب عن حسه. فيقال: الفرق بين المقامين: 

هو أن خطاب الله تعالى لموسى؛ (عليه السلام)» خطاب مقيد بجهة مسموع بأذن. 
ولیس لهذا الكلام الإلهي توجه على قلبه؛ وليس لقلبه هنا إلا ما يتلقاه من جهة سمعه 
تسا وإنما يتلقاه بواسطة سمعه حسب ما جرت به العادة. ولم يتعد الحال حكمه في 
موسى» (علیه السلاع). 

وأما آمر سیدنا رسول اللہ (صلی الله عليه وسلم)» وأمر الملائكة فهو إنما كان توجه 
الکلام الالهي على قلوبهم. فلما اشتغلت قلوبهم بتلقیه وتفهمه» غابوا عن (حساسهم لهيبة 
الخطاب. 

والله أعلم. 

مسألة (۱۷۵) 

اعلم أنه لو لم يسبق في علم الله تعالی أنه سيقع ادعاء شريك في مرتبة الألوهية في 
العالم السفلي لاستحال وقوع ادعائها لغير الله تعالى. ومن المعلوم أنه وقع ادعائها لغير الله 
تعالى من لا خلاق له من بعض الادميين دون بعضهم. فلو لم يقع ادعاژها لغير مستحقها 
في العالم السفلي > وكانوا كلهم عارفين بوحدانية ا حق تعالى بكل اعتبار ما احتاجوا في 
توحیدهم لله تعالی إلى داع يدعوهم إلى نفي شريك له تعالى في شيء من كمالاته. لأنه 
منتفی عند جمیعهم في نفس الامر. ولکن ما وقع ادعاء شريك له في مرتبة الالهية التي هي 
من مقتضيات( '© ذاته تعالى دون غيره احتاج الموحدون في ييز هم عن الشر کین إلى كلمة 
تتضمن نفي الإلهية عن غير مستحقها. 


(۱) في (م): (من مقتضياته). 


۳۹۲ 


فلأجل ذلك أرسلت الرسل يدعون الناس إلى الإقرار بأن لا إله إلا اللّه. ولذلك قال 
رسول الله (صلى الله عليه وسلم): (أيزت أن أقاتل الناس حتی يشهدوا أن لا إله الا 
الله وأن ی رسول الله. فإن فعلرا ذلك عصموا مني دماءهم وأموالهم)) 
الحديث. 

وهذا بخلاف املا الأعلى فإنهم لما أوجدهم الحق تعالى على نمط واحد في العلم لتفرده 
تعالی بجميع كمالاات ذاته» لم يحتاجوا إلى لع يدعوهم إلى نفي الإلهية عن غيره تعالى. 
لأنه لم يقع في عالهم بوجه شريكاً لله تعالی في کمالات ذاته القدسة. فافهم. 

مسألة (۱۳۱) 

اعلم أن لله تعالى ملائكة مهيمون في نور جلاله وجماله؛ في لذة دائمة ومشاهدة لازمة 
لا يعرفون أن الله تعالى خلق غيرهم. ما التفتوا قط إلى ذواتهم 

ولله قوم من بني آدم هم الأفراد فور الب ل رفن ولا یعرفون. قد 
طمس الله عيونهم فهم لا ییصرون حجبهم عن غيب الأكوان حتى لا يعرف الواحد منهم 
ما ألقي في جيبه. فأحرى أن لا يعرف ما ألقي في جيب غيره. ےت 
احسوسات وهي بين يديه جهلاً بها لا غفلة عنهاء ولا نسياناً. وذلك لما حققهم به سبحانه 
من حقائق الوصال واصطنعهم لنفسه. فما لهم معرفة بغيره. فعلمهم به ووجدهم فيه 
وحر کتهم هنه) وشوقهم | إليه» ونزولهم عليه وجلوسهم بین يذديه» لا يعرفون غيره. 

قال صلی الله عليه وسلم» سيد هذا القام: (أنت نتم أعلم بمصالح دنیا کم)۲. 

مسألة (۱۷۷) 

أوصيك بالعلم والتحفظ من لذات الأحوال. فإنهم سموم قاتلة وحجب مانعة. فإن العلم 
يستعبدك له وهو المطلوب منها. ويحضرك معه. وا حال يسودك على أبناء ا جنس 
فيستعبدهم لك. فهو ال حال. ساط مھ بعرت رب وأين ن أنت في ذلك الوقت مما له 
خلقت؛ والعلم أشرف فاحذر أن يفوتك. 


واللّه أعلم. 


)١(‏ حديث: «أمرت أن أقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا إله الا الله وأن محمداً رسول الله. فان قالوها عصموا مني 
دمائهم وأموالهم». ذكره محمد فؤاد عبد الباقي في اللؤلؤ والمرجان؛ فيما اتفق عليه الشيخان. حديث رقم (۰)۱۳ باب 
۸ ص ٥‏ باب الأمر بقتال الناس حتى يقولوا: لا إله إل اللّه. 

)۲( «وأنتم أعلم بمصالح دنیا کم». انظر تاريخ ابن خلدون جا ص٤ ٤۹‏ ط. دار إحياء التراث العريي (یروت). 


رسائل ابن عربي 


مسألة (۱۷۸) 
يا طالباً معرفة توحيد خالقه كيف لك بذلك» وأنت في ا رتبة الثانية من الوجود. وأنى 
للائنین بمعرفة بوجودها. وان عدمت فیبقی الواحد يعرف نفسه. فكيف لك بمعرفة التوحيد. 
وانت ما صدرت من الواحد من حيث وحدانيته. وإنما صدرت عنه من حيث نسبة ما. ومن كان 
أصل وجوده على هذا النمط من حيث هو ومن حيث موجده فأنى له بذوق التوحيد. 
والله أعلم. 
مسألة (۱۷۹) 
للتوحيد 8 وساحل. 
فالساحل ينقال: واللجة لا تنقال. والساحل يعلم واللجة تذاق. وقفت على ساحلها 
ورميت بثوبي وتوسطتها فاختلفت على الأمواج بالتقابل فمنعتني من السباحة فبقيت واقفاً 
بها لا بنفسي فرأيت «الجنيد)”'2 فعانقته وقتلته. فرحب بي وهسهل»() فقلت: متى عهدك 
بك. 
فقال لي: منذ توسطت هذه دج ئ فعانقني» وعانقته. وغرقنا فمتنا 
موتة الابد. فلا نرجو حياة ولا نشورا. 
مسالة (۱۸۰) 
اعلم أن كمال التوفیق هو استصحابه للعبد في - جمیع أحواله من اعتقاداته» وخواطره 
وأسراره» ومکاشفاته» ومشاهدته وأفعاله کلها. الا 2 يتجزأ أو يتبعض. فاذا كمل التوفیق 
للعبد على ما ذکرناه فهو العبر عنه بالعصمة وا حفظ الالهي. 
والله أعلم 
مسالة (۷۸۱) 
اعلم أن التوفیق هو الباعث ا حرك لطلب الاستقامة والهادي إلى طریق السلامه. ما 
اتصف به عبد د إلا اهتدی ولا فقده شخص إلا تردی وأردى. فمبدژه يعطيك الإسلام 
وتوسطه يعطيك الإيمان» وغايته تعطيك الإحسان. 


والله أعلم. 


(۱) سبقت الإشارة إليه. 
(۲) سبقت الإشارة إليه. 


٤ 


نص کاب المعرفة 


مسألة (۱۸۲) 
أول مقامات التوفيق الاختصاصي اشتغالك المشروع الذي يدلك لشارع إلى الاشتغال 
بتحصيله. وآخرها حيث يقف بك فان تمت لك المقامات حصلت في التوحيد الموحد 
نفسه بنفسه الذي لا يصح معه معقول. وان بغضت لك الحضرات الجودية واللطائف 
الوجودية, فلا حياة مع الجهل ولا مقام وعلى الدنيا السلام. 
مسألة (؟1847) 
إن لم تجر أفعالك على مراد غيرك لم يصح لك الانتقال عن هواك ولو جاهدت 
نفسك عمرك با ترتبه عليهاء وان صعب ولم تزل عن هواها فإنها المرتبة على نفسهاء ون 
فتح لها في لطائف الکاشفة وضروب الشاهدة فلم تزل بذلك عن دعوتها التي لا کن 
خروجها منها لا بانقیاد إلى طاعة نفس أخرى مثلهاء وتصرفها تحت أمرها ونهیها. 
لکثافة حجابها وعظم |شراکها. ولذلك قال ا حققون: «کل عمل لا یکون على أثر 
هوى النفس». 
فآخر ما يخرج من قلوب الصديقين حب الرياسة. وقال الحق تعالى «لأبي يزيد 
البسطامي»(۲ في بعض مشاهدة معه: «تقرب إلى با ليس لي: الذلة والافتقار». وهذا؟) 
إشارة إلى إزالة الرياسة. فاسع يا بني في طلب شيخ یرشدك؛ ويعصم خواطرك حتى تكمل. 
والله أعلم. 
مسألة (۸۷) 
ينبغي للعبد أن يعتقد أن أعماله لم توصله إلى نيل القامات. وإنما أوصله إلى ذلك رحمة 
الله تعالى به» الذي أعطاه التوفيق للعمل والقدرة عليه والٹواب. كما قال صلی اللّه عليه 
وسلم: (لا يدخل أحد الجنة بعمله. قيل له: ولا أنت يا رسول الله. قال: ولا أنا إن لم 
يتغمدني الله برحمته)”"'. 


واللّه أعلم. 


)١(‏ ابو زيد البسطامي: هو: أبو يزيد طيفور بن عیسی البسطامي؛ له من المؤلفات والكرامات ما سجلته كتب الصوفية جمیعاً 
وأقواله سبقته إلى الشهرة. وكان من أبناء الملوك فهجر الأموال والجاہ إلى عالم ا حقیقة ذائقاً قال: «مددت ليلة رجلي في 
محراب أبي فهتف بي هاتف: من بجالس اللوك ينبغي له أن يجالسهم بحسن الأدب». توفي سنة ۲۱۱ه. انظر: 
الطبقات الكبرى؛ للشعراني» جا» ص .٠١‏ 

(۲) أي هذا القول. 

(۳) حدیت: ولا يدخل أحد اطنة بعمله». انظر: كتاب اللؤلؤ والرجان. ج۳. ص ۰۲۸ حديث رقم ۱۷۹۰١‏ عن عائشة- 


۲۹۵ 


رسائل ابن عربي 


مسألة (۷۵) 

اعلم أن الأعضاء المكلفة ثمانية: وهي: العين» والأذنء واللسان» واليد, والبطن» والفرج» 
والرجل؛ والقلب. فعلى كل واحدة من هذه الأعضاء تكليف يخصه من أنواع الأحكام 
الشرعية. 

فالبصر: علامته الغض عن نظر الحرمات» والاطراق وقاية من النظرة الأولى المعفو 
عنها. 

والسمع: علامته ما قال الله تعالى: إالذين يستمعون القول فيتبعون أحسنه(). 

وسماع العلم» ومواظبة مجالس الذكر والعمل بکل خير يسمعه. 

واللسان: علامته قلة الكلام إلا فيما يفترض إليه من هداية وتبليغ رشد ودوام الذ کر 
واسترساله على التلاوة إن كان من أهل القرآن» وصدقه في الحديث» وبطؤه عن ا جواب في 
المسألة إذا شیلها. وإذا سأل فلا يسأل لا فيما فيه فائدة سعادته. وأشياء ذلك. 

واليد: علامتها أن لا يبطش بها في محرم من لس امرأة لا تحل له. أو قتل إنسانء أو 
لطمه أو سرقة. ولا هشه ذکره بیمینه عن البول ولا يستنجي ا ولا يدخلها في الإناء 
عند القیام من النوم. أعني في وضوء. وأشباه ذلك. 

والبطن: علامتها الورع» والا کتساب والبحث عن الکسب. وإذا أكل لا ی من 
الطعام والشراب حذراً من کسر الجوارح عن الطاعة والایثار بقوته. فما ملیء وعاء شد 
بطن ملی من حلال. 

والفرج: علامته احفظ من التحرك إلى غير آهله من أحرار واماء. 

والرّجل: علامتها السعي في قضاء حوائج السلمین والاخوان» والسعي على العیال 
و کثرة الخطى إلى الساجد والثبوت یوم الزحف. وغیر ذلك. 

والقلب: علامته الانتباه» واليقظة» والفكرء والهيبة» وترك احسد والغل, ودوام الحزن» 
والتو کل والتفویض والتسليم والفرح بورد القضاء وا راقبة والتنزه في العالم وفعل الله 
تعالی فيه وفیهم. 

والّه أعلم. 


رضي الله عنها عن النبي (ص) قال: «سددوا وقاربرا وابشروا فانه لا يدل ا لنة أحداً عمله. قالوا: ولا أنت؟ يا 
رسول اللّه! فال: ولا آنا إلا أن يتغمدني الله بمغفرة ورحمة». وللحدیث روایات آخری. 


)١(‏ القرآن الكريم, سورة الزمرء الاية ۰۱۸ مكية. 


۲۹۹ 


نص کاب المعرفة 


مسألة (181) 

من تلا كتاب الله تعالى ولم يمتثل أوامره ويجتنب نواهيه ويقف عند حدوده فلا 
ج سس ہو ہب E‏ العالمين©. ای عبدي۔ 1 

سی 5 کے نواهیه. رقو عند حدوده وکان السان تاتا عن 7 فإنه 
حامد للّه تعالى بحاله شاكر بأفعاله. 

واعلم أن على اللسان تلاوة» وعلى الجسم بجميع أعضائه تلاوة» وعلى النفس تلاوق 
وعلی القلب تلاو وعلی الروح تلاوق وعلىٍ السر تلاوق وعلى سر السر تلاوة. فتلاوة 
اللسان: ترتیل القرآن والکتاب على الحد الذي رتّب الکلف له. 

وتلاوة ا جسم: المعاملاات على تفاصیلها في الاعضاء. 

وتلاوة النفس: التخلق بالأسماء والصفات. 

وتلاوة القلب: الا حلاص والفكر والتدبير. 

وتلاوة السر: الاغاد. 

وتلاوة سر السر: الأدب. وهو التنزیه الوارد عليه في التلقي منه جل وعلا. 

فمن قام بين يدي سيده بهذه الأوصاف كلها ونظر إليه جل اسمه فلم یر منه فرداً الا 
مستغرقاً فيه على ما برضاه كان عبداً كلياء وقال له الحق تعالی إذ ذاك: «حمدنی عبديه. 

وإذا كانت فيه هذه الأوصاف وتعلقت في البعض غفلة فليس بعبد كلي. ولا يكون فيه 
من عبودية الاختصاص إلا قدر ما اتصف به. فم عبد يكون لله تعالى فيه السدس. ولهؤلاء 
فيه ما بقي . 0 فيه ا ولهژلاء ما ۳ 00 000 وحصي على قدر ما 

9 اعلم. 

مسألة (۱۷۸۷) 

اعلم أن من قال: «إن الروح واحد في أشخاص نوع الانسان وان روح زيد هو روح 

عمرو). ما حقق صورة الامر فيه. 
۷ 


رسائل ابن عربي 


فإنه كما لم تكن صورة جسم آدم» جسم كل شخص من ذريته وان كان هو الأصل 
الذي منه ظهرناء وتولدنا. وكذلك الروحِ المدبرة لجسم العالم بأسره. كما أنك لو قدرت 
الارض مستوية لا تری وت ولا أمعاً. وانتشرت الشمس عليناء وأشرقت بنورها. لم 

نتمیز النور بعضه عن بعضه. ولم نحکم عليه بالتجزىء ولا القسمة. فلما ظهرت البلاد 

والدیاں وبدت عليها هذه الأشخاص القائمة انقسم النور الشمسي وتميز بعضه عن بعض لا 
طرأ من هذه الأشخاض ولارضن: 

فإذا اعتبرت هذا علمت أن النور الذي يخص هذا المنزل لیس هو النور الذي يخص 
المنزل الآخر ولا المنازل الأخر. وإذا اعتبرت الشمس التي ظهر فيها هذا النور وعينها من 
حيث انفهاقه عنهاء قلت: إن الأرواح روح واحدة» وإنما اختلفت با حال كالأنوار نور 
واحد. غير أن حكمه في القوابل يختلف لاختلاف أمرجتها وصور أشكالها. ولا أراد الله 
تعالى بقاء هذه الارواح على ما قبلته من التمبیزه : خلق لها أجساداً برزخية تميزت فيها عند 
انتقالها عن هذه الأجسام الدنيوية في الدنيا في الوم وبعد الموت. وخلق لها في الآخرة 
أجساماً طبيعية كما جعل لها في الدنيا. پچ ا ا سر ہت 
أجسام النشأة الآخرة. فتميزت أيضاً بحكم تميز صور أجسامها. ثم لا تزال كذلك أبد 
الآبدين. فلا ترجع إلى الحال الأول من الوحدة العينية أبداً. فانظر. ) 
تعالى! الذي أتقن كل شيء. 

واللّه تعالى أعلم. 

مسألة (۷۸۸) 


اعلم أن(“ الحق تعالی يعطي يوم القيامة جهل المؤمن من أهل التقلید للعالم في هذه 
الدار بدقائهة ئق العلوم زالامور وهو غير مؤمن. فیدخحل بذلك الجهل النار لأنه من آهلها. . وهي 
لا تقبل العلماء. 

ويعطي علم هذا العالم للمؤمن الجاهل فيدخل الجنة لأن الجنة ليست بدار جهل. فيرى 
المؤمن الأبله المقلد ما كان عليه من الجهل على ذلك العالم فيستعيذ باللّه من تلك الصفة 
ويرى قبحها. ویشکر الله تعالى على نعمته التي أعطاه إياها بما كساه وخلع عليه من علم 
ذلك العالم. وينظر إليه ذلك العالم فيزيد حسرة إلى حسرته» ويعلم أن الدار أعطت هذه 
الحقائق نفسها فيقول: «إيا ليتنا نرد ولا نکذب بآيات ربنا ونكون من المؤمنيني. 
)١(‏ إضافة من ا حقق ليستقيم السياق. 
(٢(‏ القرآن الكريم, سورة الأنعام: الآية ۷ مكية. 


۰۸ 


نص كتاب المعرفة 


لعلهم إذا كانوا مؤمنين. وإن كانوا جاهلين فهم إذا انتقلوا إلى دار السعادة خلعت عنهم 
الجهالة»؛ وكسوا أثواب العلم فلا يبالون با كانوا عليه من ا جھل في الدنيا حسن العاقبة. وما 
علموا أنهم لو ردوا إلى الدنيا لعادوا إلى حكمها. فإنه الفعل بالخاصية لا يتبدل. 

فما تكلموا با تكلموا به من هذا التمني الا بلسان النشأة التي هم فيهاء وتخیلوا أن 
ذلك العلم یبقی عليهم لو ردوا. وما جعل الله في هذه النشأة الدنيوية النسيان للعلماء 
بالشيء فيما علموه إعلاماً وتنبيهاً أنه على كل شيء قدير. بأن يسلب عنهم العلم بما كانوا 
به تی دخلوا النار» ويختص برحمته من يشاء. وهو قوله تعالى: قل الهم مالك 

للك تؤتي الملك من تشاءي'. 

وأي ملك أعظم من العلم. وهو ما أعطاه من العلم للمؤمن المقلد الجاهل السعيد في 
الدار الاخرة. 

«إوتنزع الملك تمن تشاء4”''. وأي ملك أفضل من العلم فینزعه من العالم الغیر مؤمن 
الذي هو من أهل النار. 

«إوتعز من تشاء4. بذلك العلم. إوتذل من تشاء6( بانتزاعه منه. 

واعلم بأن الحقائق تعطي أن المآل إلى الرحمة في الدار الآخرة فيرحمه معنى وحساً. فم 
من تکون له الرحمة عين العافیة وارتفاع الالام عنه لا غير. وهذا مخصص بأهل النار الذين 
هم أهلها. فهم لا يموتون فيها لما يحصل لهم من العافية بزوال الالام فيستعذبون ذلك فهم 
أصحاب عذاب لا أصحاب ألم. ولا يحييون أي ما لهم نعيم كنعيم أهل الجنان الذي هو 
أمر زائد على كونهم عافاهم الله من دار الشقاء. 

والله أعلم. 

مسألة (۷۸۹) 

اعلم أنه لما تجلی الحق تعالى في الثلث الأخير من الليل وكان تجلیه يعطي الفوائد والعلوم 
والمعارف التامة على أكمل وجوهها. لأنها عن تجل' “ أقرب في سماء الدنيا. فكان علم 
آخر هذه الامة تم من علم وسطهاء وأولهاء بعد موت الرسول (صلی الله عليه وسلم). 


)١(‏ القرآن الكريم, سورة آل عمران: الاية ٢۲ء‏ مدنية. 
(۲) استکمال الاية السابقة. 

(۳) استکمال لها. 

(4) استکمال لها. 

(ه) في (م): (عن تجلي). 


۲۳۹۹ 


رسائل ابن عربي 


لأن النبي» (صلى الله عليه وسلم)» ما تبعه الله تعالى بعثه والكفر ظاهرء والشرك قائم. 
فلم يدع القرن الأول وهو قرن الصحابة الا للإيمان خاصة. ٦‏ ماکان عمه من 
العلم الکنون. وأنزل عليه القرآن العظيم. وجعله يترجم عنه با تبلغه أفهام عموم ذلك القرن. 
فصوره 8 احدثات. کت مخواص القرن الأول 7 وس 


من هذه الأمة نی بے کت قي الح 00 


فان هذه النشأة لما فطرت على لت( وبعث فيها نبي من بني جنسها فما آمن منها 
إلا من قوي على دفع نفسه لا فيها من الحسد. لا سيما إذا كان الحاكم عليها من 
جنسها فينسب إلى المؤمن من الصحابة من القوة في الإيمان. ما لاا ينسب إلى من ليست 
له مشاهدة. فكان اشتغالهم بدفع قوة سلطان الحسد أن يحكم فيهم بالكفر الذي يمنعهم 

من إدراك غوامض العلوم ا الحق في عباده. ولم تحصل لهم رتبة بالغيب. أعني بغيب 
صورة الرسول» وما جاء به. لكونهم مشاهدين له. فلما جاء زماننا وجدنا أوراقاً مكتوبة 
سواداً في بياض» وأخباراً منقولة. وجدنا القبول عليها ابتداء لا نقدر على دفعه من 
نفوسنا. إذ وفقنا الله تعالى علمنا أن قوة نور الإيمان إعطاء ذلك. ولم جد تردداء ولا 
طلبنا آية ولا دليلاً على سدح بها اه کی ها و ا ما کار 
علمنا قوة الإيمان الذي أعطانا الله سبحانه وتعالی عناية منه لنا. وکنا فى هذه الحالة 
مؤمنين بالغيب الذي لا درجة للصحابة فيه ولا قدم. كما لم يكن لنا قدم في توة دفع 
ما يعطيه سلطان الحسد عند المشاهدة. فقابلنا هذه القوة بتلك القوة فتساوياء وبقي الفضل 
في العلم. حيث أخذناه من تجلي ثلث هذه الليلة المباركة. التي لا نصيب لغير أهلها من 
الثلئين الماضين فيها. 

وهذا كله جبر لقلوبنا لما فقدناه من مشاهدة الرسول صلی اللّه عليه وسلم. وكان خيرا. 
فإنا لا نعرف كيف كانت أحوالنا عند المشاهدة. هل يغلبنا ا حسد أو نغلبه. 
طإفكفى الله المؤمنين القتال وكان الله قوياً عزیزآ۱4). 

مسألة (۱۹۰)( 
اعلم أن الشفقة على العصاة أولى بالمراعاة من الغيرة الالهية للّه تعالى. ألا ترى أعداء 


(۱) غير واضحة في (م). وربا كانت [الحسد] وقد یر السياق هذا المعنى. 
(ػ) القرآن الكريم» سورة الأحزاب؛ الآية ۲۵ مدنية. 


۳۷۰ 


نص كاب العرفة 


الدين كيف ضرب الله تعالى عليهم الجزية. وأمر بالصلح ابقاء لهم. وإذا كان الحق تعالى 
قد راعى هذه البنية مع كفرهاء فأنت أولى براعاتها مع معصيتها. ولأن الانسان ما دام حياً 
ترجى له السعادة. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۱۹۱) 
اعلم أن الحكمة فى دعاة الحق تعالى عباده للسجود يوم القيامة إنما هو رحمة لأهل 
الأعراف. لیثقل ميزانهم بهذه السجدة. فينصرفون إلى الجنة. وكان منزلهم في سور 
الأعراف ليس لهم ما يدخلهم النار ولا ما يدخلهم الجنة. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۱۹۲) 
اعلم أن الأجسام هي هذه المعروفة في العموم شفافها وكثيفها ما يرى منها وما لا 
بری. والأجساد ما تظهر فيها الأرواح في اليقظة الممثلة في صوره ة الأجسام. 
وما يدر که النائم في نومه من الصور المشبهة بالأجسام فيما يعطيه احس. وهي نفسها 
والله أعلم. 
مسألة (۱۹۳) 
اعلم أنه من علم القرآن العزيز وتحقق به عَلَّم عِلْمَ أهل اللّه تعالى وأنه لا یدخل تحت 
فصول منحصره ولا يجري علی قانون منطقي» ولا يحكم عليه ميزان. فإنه ميزان كل 
ميزان. 
والله أعلم. 
مسألة (۱۹۶) 
اعلم أن يوم هذه الأمة ا حمدیة متصل بيوم الآخرة» ليس بينهما لا ليل البرزخ خاصة. 
وفي فجر هذه الليلة تكون نفخة البعث؛ وفي طلوع شمس يومه يكون إتيان الحق تعالى 
للفصل والقضاء وفي قدر ركعتي الاشراق» ينقضي امک فتعمر الداران بأهلهما. وذلك 
يوم الست فيكون نهاره أبدياً لأهل الجنة) ويكون ليله أبدياً لامل جهنم. فإذا انقضت مدة 
الآلام في جهنم وهو يوم من خحمسین ألف سنة في حق قوم» وأقل من ذلك في حق قوم؛ 


۳۷۱ 


رسائل ابن عربي 


سے التسعة عشر ملكا في أهل جهنم للرحمة التي سبقت ارتفعت عنهم الالام. 
فرأ E‏ 2 لا 0 النعيم فافهم. 
والله أعلم. 
مسألة (۱۹۵) 


اعلم أن لله۱) تعالى أبواباً فتحها للخير» وأبواباً أعدها م يصل أوان فتحها للخیں أيضاء 
وأبوابا فتحھا للآلام المعر عنه بالعذاب لا يؤول إليه من أمر أضحابه: فمتعذبه في آخر الحال. 


ألا ترى «[براهیم» الخليل. (صلى الله عليه وسلم). یقول: یا أبت إني أخاف أن 
مك عذاب من الرحمن4(؟. 

والرحمن لا يعني ألا موجعاء الا أن يكون في باطنه رحمة يستعذبها من قام به ذلك 
الألم. كشرب الدواء الذي يتضمن استعماله العافية. فما عند الله باب يفتح إل أبواب 
الرحمة. غير أن ثمة رحمة ظاهرة لا ألم فيهاء وثم رحمة باطنة يكون فيها الألم» ذ في الوقت 
لا غیر. ثم يظهر حكمها في المآل. 

فالالام أعراض ٢٣9‏ والذات ثوابت. فالعالم مرحوم بالذات» متألم با يعرض له. «إوالله 
عزيز حکیم(*. يضع الأمور مواضعها ألا ترى الإنسان يضرب ولده ویؤله بذلك 
الضرب عقوبة لذنه , وهو يرحمه بباطنه. فإذا وفى الأمر حقه أظهر له ما كان في قلبه وباطنه 

من الرحمة والشفقة. ولهذا ورد في الخبر عن رسول اللّه» (صلى الله عليه وسلم) في قصة 
7 يقول فيها: (وأن الله تعالی ا من هذه على ولدها).“ وأشار إلى امرأة. وهذا 

كله من علوم الأذواق. جعلنا اللّه والسامعین من أهل الرحمة الخالصة التي لا ألم فيها مته 
وكرمه آمین. 


)١(‏ في (م): (اللّه). 

(؟) القرآن الکریم؛ سورة مرب الآية ٤٥ء‏ مكية. 

(٢‏ 4 0 (عواض). 

(٤(‏ من آية متكررة في القرآن. 

)٥(‏ حدیث: درآن الله 5 من هذه على ولدهاه. رواه عمر بن ا خطاب وقال: قدم على النبي» ۰ صلی الله عليه وسلم؛ 
سبي . . فإذا امرأة من السبي قد تحلب ثديها تسقي إن وجدت صبياً من السبي فألصقته ببطنها وأرضعته فقال لنا النبي (ص): 
«أترون هذه در و لدها في النار؟ قلا لا وهي تقدر على أله تطرحه. فقال: الله ارحم بعبادہ من هذه بولدها». 
وللحديث روايات آخری. اخترنا منها هذه الرواية انظر: اللؤلؤ والمرجان. ص ۲4۰ ج؟. حدیث رقم ۱۷۵۱ وقال: 
أخرجه البخاري في كتاب الأدب ۸۷. باب (رحمه الولد وتقبيله ومعائقته). 


۳۷۲ 


نص کتاب المعرفة 


مسالة )۱۹١(‏ 
اعلم أن الله تعالی قد أخبر عن [بلیس أنه یقول لاتباعه(۲۱ من المشركين ومنكري البعث 
یوم القیامة: إن الله تعالی وعد کم أن هذا الیوم کائن؛ يعني یوم القيامة فصدقکم وعده 
ووعدتكم”" بأنه لیس بكائن. فأخلفتكم وعدي وما كان لي علیکم من سلطان» أي ما 
أظهرت لكم من حجة تصدقتي على ما دعوتكم إليه من الشرك فی الألوهية» وإنكار البعث 
فصدقتموني. فلا تلوموني ولوموا أنفسكه”". 


والله أعلم. 
مسألة (۱۹۷) 
قال اللّه تعالى مخاطباًزبلیس(*) اللعین: #إن عبادي ليس لك عليهم سلطان وكفى 
بربك وکیلاؤچ(". 


فمطلق اسم العباد ليس للشيطان عليهم سلطان. أي حجة دالة على إثبات شريك له 
تعالى في ألوهيته. ولذلك قال لحزبه: #وما كان لي علیکم من سلطان الا أن دعوتكم 
فاستجبتم لي فلا تلوموني, ولوموا آنفسکم6). 

وأتا قوله تعالی: #وكفى بربك وكيلا4”". أي لأوليائه يعصمهم من القبول من 
إبليس. ولیس هو تعالى وكيلا لاولياء إبليس. 

والله أعلم. 

مسألة )١94(‏ 
ننبئ عن أمر عجيب ما وقع لإبليس اللعين. وذلك ما أخبر اللّه تعالى [به]( في كتابه 


)١(‏ في (م): (أن يقول لتباعه). 

(۲) في (م): (ووعدكم). 

ف و مو ل ا بو ۳ - في کلمات. بر (۲۲) من 
سورة إبراهيم» مكية. ونصها: «وقال الشيطان لما قضي الأمر إن الله وعد کم وعد الحق ووعدتكم خلفتكم وما كان 
لي عليكم من سلطان إلا أن دعوتکم فاستجبتم لي فلا تلوموني ولوموا أنفسكم ما أنا بمصرخكم وما أنتم بمصرخي 
إني كفرت با آشرکتمون من قبل إن الظالين لهم عذاب ألیم4. 

(4) في (م): (مخاطباً لإبليس). ‏ _ 

(ه) القرآن الكريم, سورة الاسرای الآية ہک مكية. 

)رھ سبقت الاشارة إلى الابة في الهامش (۳). 

(۷) انظر رقم . 

(۸) ما بين معقوفتین إضافة من ا حقق يطلبها السیاق. 


۳۷۳ 


رسائل ابن عربي 


العزيز بقوله: «قال» أي [بلیس: إفبعرّتك لأغوينهم أجمعین4(''. هذا ظنٌّ منه لا علم. 
وقوله: الا عبادك منهم الخلصين )7 هذا علم لا ظن. 

ی و ر مايه لعي 0( 
الأدب مع الله تعالى في تا من استثنا 647 الله 9 وتعالی؛ و فَسعَك وصدق ۳1 
بقوله تعالى: «#ولقد صدق علیهم إبليس ظنه فاتبعوه الا فريقاً من المؤمنين ي( . 

وما وجد بخط شیخنا بعد وفاته, قدس سدع( 3 (فائدة) العبودية للعامة: هی غاية التذلل 
لله تعالی. والعبودية للخاصة: هي تصحیح القصد في السلوك إلى اللّه تعالی. والعبودية 
لخاصة الخاصة: هي شهودهم القیام به تعالی في عبودیته فیعبدون الله تعالی في مقام أحدية 
الفرق وا جمع. 

(فائدة).. 

التعبير عن الحال الذوقي محال لأنه خارج عن حصر الألفاظ. 

واللّه أعلم. 

(فائدة).. 

عبد 4 ی هو الذي تجلی له 7 تعالی بصع ا فلا یکو ن 3 بط 
محمداء (صلی الله عليه 59 بهذا في قوله تعالی ۳ 1 قام عبد الله وت 

فلم يكن هذا الاسم حقيقة إلا له وللأقطاب من ورثته بتبعیته وان أطلق على غیره 

والله أعلم. 

(۱) القرآن الكريم» سورة (ص)» الآية ۸۲ مكية. 

(۷) استکمال الآية. 

(5) القرآن الكريم, سورة اليج الاية 4۲ مكية. 

)٤(‏ في (م): (استتنانهم). 

(ہ) القرآن الكريم, سورة سب الابة ۲۰ مكية. 

(د) واضح أن هذه إشارة للناسخ. ولأن هذه الفوائد مرتبطة بهذه المسألة» وكانت بهامش نسخة المؤلف فأضافها الناسخ إلى 
الأصل وأشار لها هكذا. 

(۷) في (م): (لجميع). 

ری القرآن الكريم؛ سورة ان الآية 219 مكية. 


۲۲٤ 


مساله (۱۹۹۸) 
شرط البداية اعتدال جناحي ٍ رهبته ورغبته. والسير اعتدال جناحي قبضه وبسطه. 
والنهاية اعتدال جناحي هيبته وأنسه لیتم لا فلا. وبينهما سرادق من شعره. 
ومتى زل جناحه زل قدمه» إلى جحیمه وزمهریره. فتلوینه بقوة أحدهماء وتمكينه 
باجتماعهما. ویتم القبض والبسط ببقاء صبره وشکره. والهيبة والانس ببقاء رضاه وتسلیمه 
وتفويضه. 
واللّه أعلم. 
(فائدة).. 
نظر شيخ ظبية وردت ما٤.‏ فرجعت خوفاً من خيالها ففعلت ذلك مراراً ولم تشرب؛ 
فأغمضت عينيهاء ورمت بنفسها في الماء» فشربت إلى الري. 
فقال ذلك الشيخ: لي زمان أرجع عن المجاهدة خحوفاًء فما لي أن أغمض العينين عن 
الكونين. اقا وصل» وتا قتل. ففعلء فبلغ مبلغاً عظيماً. 
(فائدة).. 
ما تجلی الله تعالى لشيء فاحتجب عنه بعد ذلك وللعباد له العارفين. 
والله أعلم 
مسألة (۲۰۰) 
إذا كانه الله تعالى «إكل يوم هو في شأن) فمحال على الأكوان الإقامة على 
نعت واحد زمانین» وشژون ا حق تعالی ما هو العالم عليه من الاحوال اختلفة والمتقابلة 
والتمائلة 
والله أعلم. 
مسألة (۲۰۱) 
التقي صاحب دعوی؛ ولذلك يقبل منه عمله. والعارف صاحب تجريد والأعمال بحري 
منه و بمعزل فليس له لیها نسبة الا أنه محل جريانهاء وظهور أعيانها. فما زالت 
الاعمال عن عاملها فلا توصف بالقبول والرد؛ ألا تری التقی یحشر إلى الرحمن, والعاروف 
في الحضرة ما زال. ۱ 


)١(‏ القرآن الکریم؛ سورة الرحمن, الآية )۲٩‏ مدنية. 


۳۲۷۵ 


رسائل ابن عربي 


مسألة (۲۰۲) 
الواقف مع الکون محجوب عن العین. 
(فائدق).. 
إذا زل الولي ولم برجم من ساعته عوقب. وعقوبته بان یحبب إليه إظهار الکرامات على 
نفسهم الما قترن بها اقتضاء حق إلهي. ومع هذا فلا بد من الإذن. 


واللّه أعلم. 

مسألة (۲۰۳۲) 
كل ما كان للعبد كسباً فالحق تعالى قائم به لا العبد. ولكن فيه ظلمة الکسب. 
فافهم. 

مسألة (۲۰۵) 


إن من أولياء الله تعالى من سترهم عن أعين الخلق في الدنيا والآخرة» في قباب النون 
خلف حجاب العزة والأنس فلا یعرفون» ولا یعرفون. 
مسألة (۲۰۵) 
تحدث الأولياء با حققهم به الحق تعالی من الکرامات والنازل وا خاطبات من الاسران 
من باب التحدث بنعم الله تعالى» والتشويق إلى آلائه» وهو شكرها لا من باب تزكيتهم. 
والله أعلم. 
مسألة (۲۰۰) 
الطاعة للعبد. والمسارعة إليها للمحب؛ والتلذذ فيها للعارف» والفناء فيها للمحقق. 
(فائدة).. 
العمد الذي قامت به السماء هو الإنسان الكامل. 
والله أعلم. 
مسألة (۲۰۷) 
السلوك لا یزال دنيا وأحری» ولو كان ثم قرار لصح الوصول. ولو كان ثم طريق يوصل 
إلى الله تعالى لظفر به الواصلء ولنيل بالسلوك. فنئله لك محال فغرض الطريق إليه محال. 


42 اضطراب في رقم المسألة من النسخة (ص). كما پوجد خرم وترقیم و کلمات کيرة محذوفة وساقطة من اللسخة (صس). 


۳۷۹ 


نص كتاب المعرفة 


لما وقف بعص العارفين على هذا المقام قال الطریق مسدود والسالك مردود. ويعرى هذا 
ل 
والله أعلم. 
مسألة (۲۰۸) 


لا يكون الجهل علماً لا في علمك باللّه. فان العلم به جهل. فمن علمه جهله» ومن 
جهله كان به عا ا وکان ات 


مسالة (۲۰۹) 
إن من عباد الله تعالى من يقودهم إليه المعرفة به. فيهبهم المعرفة ابتداءً. وهم جائلون في 
ميادين ا خالفات. ثم يهبهم التوفيق فيسلكون على بصيرة» وسلوك هؤلاء أشرف سلوك 
السالکین. إذ کل لاف غاية المعرفة. وهي بداية هذا السالك. وهي كانت بدايتنا ولله 
امد على ذلك. 
مسألة (۲۱۰) 
قد آخبر اللّه تعالی نبیه محمد (صلی الله عليه وسلم)» بأنه یتجلی غدا لهذه الامة 
ومنافقیها على اختلاف عقائدهم فيه سبحانه. من غير الصورة التي عرفوه [بها](۳) فینکرونه. 
فيتحول في الصورة التي عرفوه بالعلامة التي بينه وبين كل طائفة منهم. وهي ما تقرر في 
عتدهم منه فیقرون به. وهو عیں ما أنكروه. 
ولا وقف «ابنیده(۲۳ على هذه العرفة بالله تعالی سكل عن العرفة والعارف فقال: «لون 
ا ماء لون إنائه). فالاناء مثل مصروب لاعتقاده. والماء مثل مضروب معروفه. 


والله أعلم. 
مسألة (۲۱۱) 
ا یو مرا ھی وس خیم وو ولا 
یتحرك الا بتحریکه یّاه» كان عبداً حقيقة. ألا تری الظل لا یزال مشاهداً لمن صدر عنه. 
فافهم ترشد. 


)١(‏ مبقت الاشارة إليه. 
(۲) ما بین معقوفتين من ا حقق. 
(۳) سبقت الاشارة إليه. 


۳۷۷ 


رسائل ابن عربي 


مسالة (۲۱۲) 
لیس في الوجود تکراراً أصلاً للتوسع الالهي. ولو طرأ'2 على الانسان عدم ما کرر عين 
وجوده الاول. وإنما هو انتقال من حال إلى حال والعین واحدة. والحال ا نتقل إليه وجود 
انحر . 
والله أعلم. 
مسألة (۲۱۲) 
العشق التفات الزوجين. والحب صفاء ذلك الالتفات وخلوصه. والود ثباته ودوامه. 
والهوى أول سقوطه في القلب. 
والله أعلم. 
مسألة (۲۱) 
الحال الذي يملكه النبي غير ا حال الذي يحكم على الولي. وللأنبياء حال يحكم 
عليهم. ألا تراه عند نزول الوحي ترد عليه حالة الفناء والبهت ويرغو مثل ما يرغو البعير 
وينصرف عنه الوحي. وجبينه يتفصد عرقاً بحكم ا حال عليه. وسبب ذلك أن للنبي 
وجهين: 
وجه للولاية: فهو ولي بذلك الوجه. ووجه للنبوة: فمن حيث ولايته يملكه ا حامل. ومن 
حيث نبوته يملك ا حال. والولي ليس كذلك فإنه ليس له إلا وجه الولاية. فيملكه الحال. 
فالأولياء تصرفهم الأحوال. والأنبياء يصرفون الأحوال. الا أن الأولياء يصيرون من القعرة 
إلى أن تستتر عنهم الأحوال في حالهم. ولا يقفون مع شيء وقوف عشق الا مع العینء التي 
تظهر منها الأحوال. فهي باقية لأحوال فانية. 


والله أعلم. 
مسألة (۲۱۵) 
العبد بين نعمة وبليّة. قائم النعمة تطلبه بالشكرء والبلية تطلبه بالصبرء فهو الصبار 
الشکور. 
واللّه أعلم. 


(۱) في (م): (طرى). 


۳۷۸ 


نص کتاب المعرفة 


مسالة (۲۱۱) 
کی الحم على و بنج في عبر چووسود يقت نها فان الفتح 
وجود ومِئّة. والاعمال للجزاء في الدار الآخرة. وان من العباد من لا تضرهم المعاصي للعناية 
الإلهية التي سبقت لهم عند الله عر وجل. 
واللّه أعلم. 
إن الق ادير تجري یس فَاصِرَةٍ وتنتهي بي إلى خد زمفتار 
فلا جود لهاللا بخضریتا ولاز دنت إلآإبأفذار 
مسألة (۲۱۷) 
الکامل من الرجال یکنی أبا العیون تحققاً بولاه. في قوله تعالی: «تجري بأعیننای(. 
فالعين التي یری بها ربه غير العين التي یری بها نفسه» وعين یری بها فعله. وعین یری 
بها ذنبه» وعين یری بها قربه. ولكل حال عين. 
والله أعلم. 
مسالة (۲۷۸) 
احتلفت كلمة الحضرة في عباد اللّه تعالی. فقوم أخرستهم وقوم أنطقتهم بأناء وقوم 
أنطقتهم بانت( وقوم أنطقتهم() بهی والکل له وبه» ومعه. وان اختلفوا. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۲۱۹) 
من رأى الله تعالى في الأشياء فقد استراح(*. 
مسألة (۲۲۰) 
وان من آسماء(۳) الله تعالى ما لا تعلق له بکون» وهو من خصائص الذات. 
والله أعلم. 
)١(‏ القرآن الكرم» سورة القمى جزء من الآبة ۱4 مکی 
(۲) غير واضحة في (6. ۱ 
() کل ألفاظ (أنطقتهم) الواردة بهذه المسألة كانت في (م) (نطقتهم). 


(4) في (م): (استرا). 
)22 في الاصل: (السماء). 


۳۷۹ 


رسائل أبن عربي 


مسألة (۲۲۱) 


اعلم أن الاغترار باللّه تعالى إنما هو من حيث الكرم والجود. فإنه ما عدى“ مؤمن قط 
انتهاكاً للحرمة ولا قاطعاً بالعقوبة وأنه تقع المعاصي وا خالفات من المؤمنين من حسن 
ظنهم بربهم. فان الأسماء الإلهية واقفة على السواء. وليس هذا الاسم في ظهور أثره عليه 
بأولی من هذا الاسم. 


واللّه تعالی أعلم. 
مسألة (۲۲۲) 


قوله تعالی: کما بداکم تعودون ي" . خطاب للأرواح؛ أنها بدأت مدبرة لأجسادها 
فتعاد بعد و ۳ تدبیر یا ترابیه تنشاً على عجم الذنب الباقي من هذه النشأة وتعاد 
أيضاً كما بُدثت 


دليله قوله تعالى: «إيا أيتها النفس المطمئنة ارجعي إلى ربكي“. 

أي صاحبك. فيأمر اللّه تعالى الأرواح أن ترد إلى الأجساد. وهذا قول: «عطاءمک 
و«الضحاك»“» و«عكرمة»“ من رواية «العوفي»"“ عن «ابن عباس»(۴. رضي الله عنهم 
اجمعین. 


را غیر واضحة في ا 

(۲) القرآن الکریم؛ سورة الأعراف الاية ۲۹ء مكية. 

(۳) القرآن الکریم؛ سورة الفجر الاية ۲۸ مكية. 

)٤(‏ عطاء: لعله: عطاء بن يزيد الليثي» وهو من كنانة روی عنه الژھري وتوني سنة سبع ومائة وهو ابن ائنتين وثمانین سنة. 
انظر: کتاب العارف. لابن قتيبة» ص ۰4۳ طبعة الهيئة احصرية العامة للکتاب» ۱۹۹۲ 

(ه) الضخالك: هر الضحاك بن مزاحم. وهو من بني عبد مناف بن هلال بن عامر بن صعصعة. رهط «زينب» زوج النبي؛ 
صلی اللّه عليه وسلم» ويكتى أبا القاسم. ولد لسنتين وقد أثغر وكان معلماً وأتى خراسان فأقام بها. ومات سنة اشتین 
ومائة. انظر: كتاب العارف. لابن قتيبة» ص 457. 

)٦(‏ عکرمة: مولى ابن عباس» كان عبداً لابن عباس. باعه علي بن عبد الله بن عباس بعد موت والده بأربعة آلاف 
دينار. فأتى عكرمة علياً فقال له: ما خير لك بعت علم أيك بأربعة آلاف دينار. فاستقاله فأقاله» واعتقله. وكان يكنى 
أبا عبد الله وقيل مات «کثیره و(عكرمة) في يوم واحد وعنده ثمانين عاماً. انظر: كتاب العارف» لابن قتيبة» ص 
1۰ 

(۷) العوفي: هو الحسن بن الحسن بن عطية بن سعد. یکنی: أبا عبد الله ولي قضاء الشرقية بعد (جعفر بن غیاث) ثم نقل 
إلى (عسکر الهدي) ني خلافة هارون الرشید ثم عزل وتوني سنة ۲۰۱ه. انظر: کتاب العارف» ص 8۱۸. 

(۸) ابن عباس: هو عبد الله بن عباس؛ ابن عم النبي (ص) وكان يكنى: آبا العباس. وبلغ سبعين سنة. وهلك بالطائف في 
فتنة (ابن الزیس) وقد كف بصره» وصلى عليه محمد ابن الحنفية» وكان عروة بن الزبیر يقول عنه حدثني البحر يعني ابن 
عباس مات سنة ۸٥ھ‏ وهو ابن اثنتين وسبعين سنة على قول الواقدي. 


۲۸۰ 


نص کتاب المعرفة 
ولو كانت الاعادة مثل البدأق لکانت الاعادة في حق آدم عليه السلام» تخمیراً بالید 
القدست. واعادة حواء! کذلك واعادة بني آدم بنکاح وتناسل» وتوالد نطفة» وعلقة 
ومضفة وتربية. ولیس الامر کذلك. 
والله أعلم. 
مسألة (۲۳۳) 
لا تزال صفات الربوبية معظمة ما لم تقم بالعبد. فإذا قامت بالعبد عين الحق تعالی لها 
مواطن تذم فيهاء ومواطن تحمد فیهاء وصفات الکون إذا اتصف بها الحق تعالی عظمت 
واللّه أعلم. 
مسألة (۲۲۵) 
نما سميت الجنة جنة لأنها ستر بينك وبين ا حق تعالی» وحجاب. فإنها محل شهوات 
الأنفس. فإذا أراد اللّه سبحانه وتعالى أن يريك ذاته حجبك عن شهوتك» ورفع عنك 
سترها. فغبت عن جنتك وأنت فيها فرأيت ربك. فالحجاب عليك منك. فأنت الغمامة على 
شمسك. فاعرف حقيقة نفسك. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۲۳۵) 
أعظم العبادات عند اللّه تعالى ما أُيدها الخيال. اعبد الله كأنك تراه» وما أنت براء. 
والله أعلم 
مسألة (۲()۲۲۰) 
اعلم أنه لیس في عین الأمر اضطراں ولا اختيار. ولكن علم سابق وقضاء لاحق» وقدرة 
نافذة) وإرادة غير قاصرة. 
والله أعلم. 
() في الأصل: (حوی). 
ری هذه المسألة تأخذ رقم (۲۰) في النسخة (س). 


۲۸۱١ 


رسائل ابن عربي 


مسألة (۲۲۷) 
إذا نصب الصراط على متن جهنم على الصفة التي ذكرها الشرع فان «العطلت» لا 
يحصل لهم عليه قدم اصلا. 
وأمَا الطائفتان اللتان تقولان بانعدامه بعد إيجاده العالم فيخطون فيه خطوة واحدة» 
ويقعون في النار. وأما امش رکون فلا يحصل لهم عليه سوى القدم الواحدة. فإذا اعتمدوا 
عليهاء وأرادوا أن يضعوا الأخرى لم یقدروا على ذلك» ووقعوا في نار جهنم. . وما عدا 
هؤلاء الفرق فیصعدون عليه على قدر مراتبهم. 
والله أعلم. 
مسألة (۲۲۸) 
إذا تحقق الوخد بتو حیده» لم يبق له قدرة ولا كسب. فلو قيل له: قم واقعد ما استطاع 
سح المقعد. ام المثابة في حاله فليس بوعد. فالناس يشهدونه9) 


والله 7 
مسألة )١()۲۲٢(‏ 

المعرفة والسرور لا یجتمعان فی اُحد*) فى الدنيا أبداً. والمعرفة والحزن لا يجتمعان فى 
آحد(*) فى الآخرة أبدا. 

واعلم أنه ما دام الرجل في هذه الدار فهو على قدم الخطر ولو بلغ ما بلغ. لأنها دار 
اکر والتبديل. وقد ذمّ الفرح فيها لعدم تحقق أسبابه من جميع وجوهه(؟. فإذا انتقلنا إلى 
دار التمييز والتخليص» وتراء‌ی) الجمعان وعیّز الفريقان. وانصبغ من انصبغ في الفضل 
والرحمة. سحینوز) يحق له الفرح. وقد يؤنى العبد هنا الرحمة والفضل. ويمنعه من الفرح 


(۱) في (م): (فاما المطلة فلا بحصل. ..الخ). والمعطلة: هم الذين يعطلون الصفات الالهية وقد وردت أقوالهم في كثير من الكتب 
التي تناقش مسألة الألوهية. انظر ني ذلك: مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة, ابن قيم ا جوزیف ط ۲. وانظر: 
نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام» د. علي سامي النشار» ط۸ وانظر: القرق بين الفرق» للبغدادي» ط دار التراث. 

(۲) في الأصل: (شهدونه). 

(۳) في النسخة (س) مسألة رقم (۲۰۷). 

 )٤(‏ في (س): (لأحد). 

() في (س): (الوجوه)., 

(5) في (م)» (س): (وترا). 

(۷) في (س): (ح) اختصار لحينئكٍ. 


YAY 


نص کاب المعرفة 


۳ رت 6 0 یو سو . وفي کت۲ 


واللّه أعلم. 
مسألة دی 

علی علم علمكه الله 7 أعلمه آنا». فقد تساوياء» وعدمت الفضيلة. غير أن ےہ 
مأمورون بالزيادة من العلم #وقل رب زدني علما). 

فوجب علیهم الطلب(؟ فاندرج اضر في موسی بقدر ما تعلم منه ولم یحصل للخضر 
ٍ 5 یز زثلاثة لثلاثة. السفینة 27 في ری 1 7 رقتل الغلام 
فعلته e‏ ؟ زبدة 000“ 

امتثل ا خضر طاعة موسى لعرفته بمنزلته» وإن لم يكن نحت شريعته ولكن الأدب لازم. 
فنهاه عن الصحبة؛ إن وقع السؤال الثالث. فوقع فكان الفراق» ولم يقل في ذلك «موسی» 

فلو لم يكن مقصوداً لموسى ذلك الخطاب لاعتذر واستدرك الأمر. قال سيدنا محمد 
صلی الله عليه وسلم: «ليت موسى سكت أو صبره(؟. يعني ليته لم ينهه عن صحبته 
حتى يقص علينا من أخبارهما فكان الخضر قد اعد له آلف مساألة( كلها اتفقت 
لوسی( وكلها ينكرها عليه. 

واللّه أعلم. 


(۱) في (س): (والأص). 

(۲) هذه المسألة في النسخة (س) رقمها (۲۰۸). 

(۳) في (س): (عليهم الصلاة والسلام). 

(+) القرآن الكربم» سورة طه الآية 6 ۱۱ 

ره) في (م): (القلب). 

(1) ما ین معقوفتین سقط من (س). 

(۷) حدیث: ليت موسى سكت أو صبره. انظر صحیح البخاري جه ص۲۳ مع اختلاف يسير في اللفظ وابن حجر في 
فتح الباري ج٦‏ ص۱۳ ط دار المعرفة للطباعة والنشر ‏ بیروت. والنسائي في السنن الكبرى ج ٦‏ ص ۳۹۰ ۱۱۳۰۸2 
ط دار الکتب العلمية ‏ بیروت. 

(۸) في (م» س): (مسئلة). 

(۹) في (س): (عليه السلام). 


YAY 


رسائل أبن عربي 


مسألة (0()991) 
الدموع دمعتان: دمعة فرح: وهي من برد اليقين باللقاء. فلذلك تخرج باردة. 
ودمعة حارة: وهي دمعة المحزونين وتتفاضل درجاتهم بتفاضل ا حزون عليه. فافهم. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۲()۲۳۲) 
حاجة الكون إلى الله تعالى ذاتية"“ فلا تعين حاجة بعينها. فأي عبد عين إلى الله تعالى 
حاجة فقضاها له زالت عبوديته إلى الله تعالى» وفقره إليه من حيث تلك الحاجة. وهذا مقام 
خطر. وفيه قال الله تعالى: مر کان لم يدعنا إلى ضر مهي . 
واعلم أن في عباد الله من لم تبق لهم إلى الله تعالى حاجة لعلمه بأنه أعلم با فيه الخيرة 
له مہ(“ ١‏ 
واللّه أعلم. 
مسألة (۲۳۳)() 
ياك والاعتزاز بصفاء الأوقات. فان في طيّها آفات» لا يعرفها الا من شهده الحق تعالى 
إيَّاها. واعلم أن تفمّد القلب من علامات التيقظ. 
والله أعل. 
مسألة (FE)‏ 
فأخرج صَرَة فيها قطع من الفضة كبار وصغار. فأخذ يفتش على أصغر قطعة فيها حتى 
يدفعها للسائل. وكان مع ذلك الصالح رجل صالح آخر فقال له يا احي: اتعرف ماذا يفتش 
)١(‏ سقطت المسألة رقم (۲۳۱) من النسخة (س) كاملة. 
(۲) في (س): أخذت هذه المسألة رقم (۲۰۹). 
(۳) في (م): (ذاتيته). ۱ 
43 القرآن الكر سورة یونس؛ الاية 9 مكية. 
رع رق الاضافة من (س). 
)١(‏ هذه المسالة رقم (۹؛ ۲ في (س). 
(۷) في (س): (والله تعالى اعلم). 


(۸) هذه مسألة رقم (۲۱۱) في النسخة (س). وسأكتفي بهذه الإشارة. ولن أشير إلى التسلسل باعتبار ما قدمته من إشارات 
يكفي ليوضح الفرق بین ا خطوطتین. حتى لا أثقل على القارىء. 


نر 


نص كتاب العرفة 


هذا؟ فقال له: قل. فقال: هذا سيل باللّه فأخذ یفتش على قدره عند اللّه. فعلى مرتبته عند 
الله يفتش. 
ہپ و چو ہت على قدر ما تهب لوجهه يكون وجهك عنده فکبر أو 
صفر وعظم أو حفر 
واللّه أعلم. 
مسألة (۲۳۵) 
إذا شرع الإنسان في العمل فهو بين القبول والرد. فاماء واما. وإذا رمى العبد نفسه بين 
يدي ربه وطرحها عند بابه فقيرا حقيرا ذليلا فهو مرحوم بلا شك. 
واعلم أن الفقر من الله تعالى ذل لازم؛ والفقر إلى الله تعالى عر دائم. فالفقير من اللّه 
تعالى خائف من كل شيء. والفقير إلى اللّه تعالى ما عنده خبر من شيء. 
والله أعلم. 
مسألة (7؟؟) 
عندنا جميع ا خالفات كبائر. فان الذي يعصى بها واحد. 
واعلم أن الحق تعالى خلق الخلق لينظروا إلى قبائح الدنيا ومحاسن الخلق فيؤدهم إلى 
الزهد في الدنیاء وحسن الظن بالناس. فعکس الناس القضية نظروا إلى محاسن الدنيا ورغبوا 
فيهاء وإلى قبائح الناس فاغتابوهم» ومقتوهم. ومن حصل له هذا النزل0'؟2 من جانب الحق 
يجد له حلاوة ما رآها قط. وتورث عنده شکرا". وأشهدٌ لقد بقيت في لذتها اما كثيرة. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۲۳۷) 
نهر طالوت نهر بلوى. فهو نهر الدنيا من أخذ القوت منها لم يتعد تلك“ الغرفة إذا 
اغترفها كسباً بيده. فإن تجرد عن الكسب فهو قوله: طإفمن لم يطعمه فإنه نی 4(“. 
فقوت المتجرد ليس من الدنياء لأنه ما أحذ من الدنيا شيئاً. فما أحسن هذا التنبيه الإلهي. 


)١(‏ في (س): (واللّه أعلم). 

(۲) في (س): (التزیل). 

(۳) في (س): (شکرآم. والشکر أفضل بطبيعة ا حال. 
)٤(‏ في (م): ر(خلك). وفي (س): (لتلك). 

(ه) القرآن الکریم؛ سورة البقرق الآية ۲4٩‏ مدنية. 


۲۸۵ 


رسائل ابن عربي 


ومن شرب منه» وأمعن فيه زائداً على الضرورة في الكسب فين ملق وليس علی اجرد 
تقیر(۱) في الاتساع فيشرب من فضل الله ويروى من جود الله المطلق الذي لم تدنسه 
آيدي ا حدثات لکسب. فمن فهم هذه الاشارات علم ما بين الرزقين» وأدرك الفضل بین 
النوعین. 

واللّه أعلم. 

مسألة (۲۳۸) 

في معنى قوله» صلی اللّه عليه وسلم: (السلام أمان فمن سلّم عليك فقد أمنك ما 
تحذر منه)؟. السلام علينا مشروع في التشهد في الصلاة. فأمننا به من أنفسنا. و( 
حاف الانسان من نفسه إن تورده الموارد الهلکة أمنه الله من ذلك فى التشهّد فى الصلاة 
فشرع أن نقول: (السلام علينا وعلى عباد الله الصالین)*). 

وشرع لناء أیضا أن نسلم في الصلاة على النبي» (صلى الله عليه وسلم). لأجل رده 
صلی الله عليه وسلم" “ علینا. ولأنه الظاهر بأسماء الله تعالی. فآمنك بذلك من اسمه 
النتقم ونظائره من الأسماء الالهية امملالیة(). 

والله أعلم. 

مسألة (۲()۲۳۹) 
له العبد رجوع إلى أصلی وتكثره خروج عن أصله. ومن حرج عن أصله تعب . 


والله أعلم. 

مسالة (۲:۰) 
ما ظهر ا حق الا بك فأنت أخفيته. وإن زلت فلمن یظهر فلا بدّ منك. فافهم. 
واللّه أعلم. 


(۱) في (س): (تقیید). ۱ 

(۲) حدیث: «السلام آمان فمن سلم عليك فقد أمقنك ما تحذر منه». لم أعثر على هذا احدیث في الراجم الوجودة بین 
بدي. 

(۲) سقطت من: (م). 

(4) جزء من التشهد الوارد في (التحیات). 

(ه) سقطت من (س) جملة الثناء على النبي. 

(") سقطت من (س). 

(۷) المسألتان رقم (۲۳۹ء ۲8۰) سقطتا من (س) کاملتین. 


۳۱۸۹ 


مسألة (۱ع۱()۲) 
ليس السخیٔ مال وإنما السخي من سخی بنفسه على العلم. 
والله أعلم. 

مسألة (۲:۲) 


إن عامل الحق تعالى عباده بالسخاء فقد نجواء وحصلت لهم السعادة. وان عاملهم 
بالكرم فقد حصلوا على خير عظيم. وان عاملهم بالجود ضاعف السعید. وأسعد الشقي. 
وصيّر جهنم دار نعيم على أهلها. وإن عاملهم بالوهب فبخ على بخ فهو الحكيم العليم. 

مسألة (۲:۲) 

لا یٹکژر الحساب من الكريم فمن حاسب نفسه في الدنيا لم يُحاسَب في الآخرة. ومن 
کریه عر وجل: أن جعلك تحاسب نفسك في الدنيا ما كلف أحداً بحسابك. فجعل لك ما 
ره في حق غيرك من قوله: (إكفى بنفسك الیوم عليك حسييا74©. 

والسعيد من إذا صلی العشاء الاخرة جعل صحيفة أعماله في ذلك اليوم بين يديه» ونظر 
فيها. فإذا رأى ما يطلب الشكر شک وما يطلب الاستغفار استغفی وما يطلب التوبة تاب. 
ثم يطوي صحيفته وينام على شک واستغفار وتوبة. يفعل هذا كل ليلة. فإنه لا يدري 
متى يفجأه الموت. دليله ما قال صلی الله عليه وسلم: (حاسبوا أنفسكم قبل أن 
عاسبوا)(؟. 

والله أعلم. 

)۲٤٢( مسالة‎ 

في معنی قوله تعالی: أن يُحِيبُ الضطر إذا دعاہ4'. ما حص ديناً من دین. وفا 
كانت الإجابة ال اضطرار. فلا تغتر بعد هذا الذي نبهتك علیه. 

والله علم. 
)١(‏ مقطت المسألة (۲۶۱) من (س). 
ر) القرآن الکریم؛ سورة الاسراء الاية ١۱ء‏ مكية. 
(۳) حدیث: سقط بکامله من (س). «حاسبوا آنفسکم قبل أن تحاسبواه. انظر التحفة السنية (مخطوط) السید عبدالله 

الجزائري ص ۱۰ ونظم درر السمطین للزرندي الحنفي ص 4 ۱۲ وتفسير الثعالبي جه ص٤۷٦‏ ط. دار إحياء التراث 


العربي - بيروت. 8 
(4) القرآن الکریم؛ سورة النمل الاية ٦٦ء‏ مكية. وقد سقطت من النسخة (س). 


YAY 


رسائل ابن عربي 


مسألة )۲٤(‏ 
الراحة كل الراحة إذا ب بعشت أحداً في حاجة فلا تنتظر دخوله إليك بها ولو غاب" سنة. وإذا 
جاءك فلا تقل له ما الذي أبطأ بك. فان جاء إليك" بحاجتك فما أبطأ بها إلا وقتهاء لا من 
بعثته. وان لم يجىء بها إليك7" فاعلم أن وقتها ما حان. تكن مستريحاً من(*) تعب الانتظار. 
والله أعلم. 
مسألة (۲۶۱) 
الحرفة حجابٌ على أعين الناظرین» وعلى عين ا حترف. ولا يرتفع ذلك الحجاب حتى لا 
تتناول من كدّك شيئاً. 
والله أعلم. 
مسألة (۲۶۷) 
نور الشمس على صفة واحدة فيضرب في الزجاج المتلوّن فينعكس فتظهر فيه الألوان» 
على ما عليه الزجاج في مرأة العين. والنور في عينيه ما تغير» فافهم الثل, فإنه قد جل. 
وكذلك التحول في العلامة يوم القيامة فالزجاج القلوب. والألوان الاعتقادات. والحق تعالى 
لا يتغير. ولكن هكذا نراه. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۲۸) 
ينزل اللّه تعالى مطرا من السماء مثل مني الرجال. عندما يريد ا حق تعالی بروز الناس من 
بورهم. لغم الله تعالى من ذلك الاء فینبتون نباتا. فإذا ظهرت ا قن اور 
عزلت. بل الدار تهومت» 0900 ل 
كان أول مرة فقوى أساسهاء وأحسن بناءھء وحفظها من الخراب. . فهي دار باقية غير فائیة, 
ونشأة الآخرة لا تشبه نشأة الدنيا الا في الاسم. 


واللّه أعلم. 


(۱) في (م): (وغاب سنة). 

(۲) سقطت من (س). 

(۳) سقطت من (س). 
(4) في (س): (ما جاء فتکون مستریحا). 


۳۸۹۸ 


نص كاب العرفة 


مسألة )۲٤٤(‏ 
من نادى ربه» وأخفی نداءه ودعاءه فيما ذكره ويضيفه إلى ربه أنه فعله به احتراماً 
لجناب لارغبة في الإخلاص. فانه مخلص في دعائه ومرحوم بالرحمة الربانية. وهذا من 


باب الغيرة على ا جناب الز لهي. 
واللّه أعلم. 
مسألة 0 
آدم إذا مات سر عمله 8 ری( . صدقة جارية 7 أو یبثه ۳ ۳7 أو 
ولد صالح يدعو" له بالخير. 
وله ا 
مسالة (۲۵۱) 


النفس مجبولة على طلب المنافع, ودفع المضار. فاسأل ربك المنفعة العامة» ولیس إلا أن 
يزول عنك الألمى وترزق الالتذاذ بكل ما يجري عليك. 
والله أعلم. 
مسالة (۲۵۲) 
غذاء الحيوان أنفاسه» وغذاء الجواهر والاجسام أعراضها. ولا لم يكن للعرض غذاء فني 
في الزمن الفرد الذي يلي زمان وجوده. فقال أهل الكلام: «العرض لا يبقى زمانین» غير قائم 
بنفسه). وهو إلهام عجيب من الله تعالى وفقهم له حین ألهمهم الذي عليه الأمر". 


واللّه أعلم. 
مسألة (۲۵۳) 
الجود المطلق العطاء ابتداءٌ من غير طلب عوض وهو الحسان(*؟. 
واللّه أعلم. 


(۱) في (س): (ثلاثة). 

(۲) في (س): (بدعوا). 

(۳) في (م): رالذي الامر علیه). 

)٤(‏ أي رجل محسن؛ ومحسان. أي كثير الاحسان ومحسان على قول سیبویه. انظر: لسان العرب؛ مادة (حسین)» طبعة 
دار العارف» کصر. 


۳۸۹ 


رسائل ابن عربي 


)۲٥٢( مسألة‎ 

اعلم أن اللطيف المركب مع الجسد الكثيف يُسمى الروح. وهو جسم لطيف سار في 
جع أجزاء البدن. وذراته محمول على بخار الدم. واللطيف المذ كور يسمونه الأطباء ۳۷ 
اتا والأغذية تمده والبخار الغريزي یحفظ نظامه. والرطوبة الأصلية متممة لقوامه وعوت 
بموت البدن. ويدثر بدثوره. وینمو ویزید ویضمحل ويبيد. وهو ا حیوان والإنسان. 

واعلم أن هذا اللطيف الحي موجود في النبات والحيوان» والإنسان. وفي كل حي 
متحرك ذي نفس سائلة وغير سائلة. وأنها غير الروح الانساني» وغير النفس الناطقة» وغير 
روح الحيوان ذات الحس والحركة. وأن النبات یحیا(' ویتغذی("؟ وينمو. وتسمى هذه 
الروح النامية لا الحساسية» ولا غيرها. 

واللّه أعلم. 

مسألة (۲۵۵) 

اعلم أن هذا الجنس الروحي يتنوع إلى تسعة أنواع: 

الأول: روح كلية حاملة نظام العالم بأسره کلیاته» وجزئیاته. وتسمى هذه الروح الطبيعة 
الفاعلة المنفعلة» القائمة بكل شىء قياما على ما ذلك الشىء به. 

الثاني: روح العدن» وتسمى الخاصة. وهي للمعدن» والنبات» والحيوان» والإنسان. 

الثالث: روح كلية مخصصة لكل نوع؛ وکل شخص من آشخاصه بخواص يتميز عن 
غيره بها. 

الرابع: روح النبات» وهي النفس النامية بها مو وغو الحيوان» وغو الإنسان. 
وفي ا حضاو ا حیوان ویحس ا الخمس. وليس ذلك جات ولا 
للمعدن. 
سو لحیوائیة: + کاب وال ا 080 وا جوں والطمأنينة» 0 
والإدبارء والطلب» والهرب» والشهوة» والكراهية. وسائر صفات الإنسان ا حیوانیة. 
محمودهاء ومذمومها المتفرقة في أنواع الحيوان بالطبع والخاصية. والمجموع في الانسان 


)١(‏ في الأصل: (بحبی). 
۱( في الاصل: (يتغذا) 


۳۹۰ 


نص کتاب المعرقة 


بالقصد وبا خاصیف وبالطبع. وهذه الروح إذا انحل تركيب الانسان ذهبت عنه» وبقي فيه 
الروح الكلية ا حاملة للنظام» والمسماة الطبيعة الفاعلة» والمنفعلة فقط. 

الانسان» وبين الناطقة منه. وهي المتصفة بالفضائل والرذائل. وليست بموجودة في الحيوان» 
ولا النبات ولا المعدن. وسميت مشتركة لكونها متصفة بما ذكر. متوسطة بصفاتها بين 
الروح الحيواني في صفاته» وبين النفس الناطقة في صفاتها. 

الثامن: روح الإنسان الخاصة به وتسمي النفس الناطقة وهى فى الانسان دون المولدات 
الثلاث. وهي جوهر حي؛ دراك شاعر ببعض الغیب. عالم البعض ما فى المستقبل 
بالاستقراء الشيّق إلى معرفة المبدع له. فاعل بقواه ما لا تفعله أرواح المولدات وقواها. 

ولهذه النفس الناطمة سبع خواص باطنة من قوی ظاهرة بالدماغ ولها خمس خواص 
ظاهرة قلبية مشتر کة الدروك بين قواها وقوی النفس الحيوانية. 

فأمَا آسماء الخواص الباطنة الدماغية التي مظاهرهن بطون الدماغ: 

قوة تسمی ا حس الشترك: مظهرها ول بطن من بطون الدماغ بمقدم الرأس. وقوة 
التخیل بمؤخر هذا البطن ومظهرها بهء أیضا. وبهاتین القوتین یشعر الانسان بسائر العلومات 
الرتسمات فيهاء وسائر الأشياء الشخیلات حقاً كان أو باطلا» صدقاً أو کذبا ممكنة الکون 

ثم البطن الوسط من بطون الدماغ الثلائة. مظهر للقوة المفكرة العاقلة الداركة المثبتة 
للحق ا وللباطل باطلای وللصدق مدقا وللكذب كذبا. والقاضية في الخیال ما یجب) 
وما یجوز وما یستحیل. ومظهرها وسط الوسط. وهي محسوسة في هذا البطن بالظهور 
بین قوتين مظهرهما یت وكذلك أحدهما. 

أحدهما: تسمى القوة المتوهمة: التي بها المتوهمة والوهم في الأشياء والعردد» 
والتشكيك. وهذه في طرف البطن الذي يلي المتخيلة. 

و الثانیة: تسمی القوة الفاهمة في الطرف من البطن ما يلي مؤخر الدماغ وبهذه 
نفهم الأشياء على اختلاف أحوالها. ونفهم العاني» والعقولات. ثم البطن الاخروية مظهر قوة 
الذ کر. 

وهي ما يلي الفاهمة بها التذ کر لکل منسي وکل شيء كان علمه قد تقدم. 

۲۳۹۱ 


رسائل ابن عربي 


وآخر هذا البطن مظهر للقوة الحافظة: بها يحفظ الإنسان المعلوم والمعلومات وسائر 
اللتحصلات لباقي القوى المذكورة. 

فکما أن الحس المشترك قناص یحتوی( باقتناصه على سائر العقولات والمحسوسات. 
وكأنما التخيلة ناقد معتبر لكل ما في شبكة الحس المشترك من صيد. هاتان القوتان بمنزلة 
الشياطين والفسّاق الماردين. 

وكأما القوة المفكرة ملك كريم؛ وبشر عليم حليم ورجل جامع للخير والفضل. وقوة 
الوھم حاجب بین يديه يعرض القصص عليه. یی سی وف ید سو سی 
أحسن ما يسمع. تلم ری القرة ما سم د یہ ثم تلقيه إلى القوة ا حافظة 
التي هي بنزلة اللوح والأمين الخازن. وكأنما هاتان القوتان ملائكة كرام «إلا يعصون الله ما 
أمرهم ویفعلون ما یؤمرون4'''. فافهم. 

وأتا ا حواس الظاهرة: 

فالقوة الباصرة: ومظهرها العين» ومداها المنظور لها أنوار الكواكب» ونصف دائرة الفلك 
توهما؛ وما بين ذلك وبين الباصرة. 

ثم القوة السامعة: ومظهرها صماخ الأذن. ومدی سمعها دائرة محيطة من ساثر الجهات 
بحسب قوتها وضعفها. 

ثم القوة الشامة: ومظهرها الأنف ومنخراه. ومدی مشامها من جهة قصد الهواء إليها. 
وبحسب قوة الشموم» وضعفه. 

ثم القوة الذائقه: ومظهرها رأس اللسان دون الفم کله. 

ثم القوة اللامسة: ومظهرها سطح البدن وا جسد كله باختلاف في أجزائه. کلمس 
الشيء بالرجل ناعماً معتدل الحرارة وبالکف خشناً حاراً. وبالخد الخشونة والحرارة. 

وهذه الحواس مشتركة بين الإنسان والحيوان في الا حساس بها. وهي في الانسان آزید 
إل حاسة الشم. فإنها في الحيوان الساعي آقوی. 

وكذا حاسة البصر فإنها في الطير أقوى لشدة الحاجة من الحيوان إلى البصر والشم. 

النوع التاسع: 

روح الأرواح» وتسمى هذه الروح العقل الإنساني والهيولاني والجوهر الفارق» والملاك 
(1) في الأصل: (يحتوش). 
(۲) القرآن الکریم؛ سورة التحری الآية ٦ء‏ مدنية. 


۳۹ 


نص كاب العرفة 


الكروبي ذو التدبير في المملكة الإنسانية» والقابل للفيض الإلهي» والوحي الإلهامي والتكليم 
الرباني؛ والخطاب العلمي المسموع بواسطة حجاب ما من الحجب المعنوية الروحية. أو 
مكافحة رسول من الملائكة الأقدسين الروحية النورانية. أو وحي ينفث في الروح أو قول عام 


باللسان المطلق. 

ولهذا الجوهر المفارق مادة الثبوت بحسب مرتبته الجوهرية وهو ا خلوق بأحسن تقوم 
وفيه اقول: 

وَهْرَالُقِيقَه"2 خاكماً ومخكما تصرف بالغ ذل والإِلْضَافٍ 


فاغرفْهُ مخ لوقا تعالى رنه صنهزهافي السمب ادة کافِ 
رها لا موت قوت بدن يقن چیا مجردا. مر تسه في ول وکسا 
ومستفاداته» ومعلوماته أبدا. مبتهجا بذاته المستعدة لقبول الفيض العلي» والادة الثبوتية وان 
علمه» وعالمه» ومعلومه واحد. وأنه في حفظ النفس الناطقة بالامداد لها والتجلي كحفظها 
لنظام النفس الحيواني. وكحفظ البدن بالنفس ا حيواني على ما اقتضته الحكمة الإلهية. 
واللّه أعل". 
مسالة )۲۵٢(‏ 
للإمام حجة الإسلام الغزالي» قدّس الله سژه. 
قال رضي اللّه تعالى عنه: اعلم أن الحق تعالى إنما خفي مع ظهوره لشدة ظهوره. 
فظهوره سبب بطونه. ونوره حجاب نوره. ولعلك تتعجب من هذا الكلام» وتستبعده ولا 
تفهمه إلا بمثال. 
فأقول: لو وجدت كلمة مكتوبة حصل لك يقين قاطع بوجود كاتب لها قادر سميع 
بصير. ولم يدل عليه إلا صورة كلمة واحدة وكما شهدت هذه الكلمة شهادة قاطعة 
بصفات الكاتب» فما من ذرة في سك تا رن تح تلك و كر کت شمش وق 
(۲) في (س): روهذا لا يموت بوت البدن بل بیقی فیه) والباقي سقط. 
(۳) هنا نصل إلى نهاية النسخة (س) التي هي نسخة المسائل. وهي المسألة رقم (۲۲۳) حسبما ورد بها. ویختم الناسخ 
بقوله: «وإليه الرجع وا ماب ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم وا حمد لله رب العالمين». فرغ من كتابة هذه المسائل 


الشريفة الأكبرية العبد الفقير: كمال الدين محمد بن محمد بن محمد العامري الحسيني الصدّيقي: الشهير كأسلافه: 
بابن المُرٌی. غفر اللّه له. صبيحة يوم ا جمعة ۲۱ من شهر شوال البارك من شهور سنة (۱۱۹۹) أحسن الله ختامها. 


۱۹۳ 


رسائل أبن عربي 


وحيوان ونبات وصفة وموصوف لا وهي شاهدة على نفسها بالحاجة إلى مدبر دبرهاء 
وخالق خلقها وحصصها بخصوص صفاتها. بل لا ينظر الانسان إلى عضو من أعضائه؛ 
وجزء من أجزائه ظاهرا وباطنا. بل إلى صفة من صفاته وحالة من حالاته التي تجري عليه 
قھراً بغير اختياره إلا ويراها ناطقة بالشهادة بخالقهاء وقاهرهاء ومدبرها. 

وكذلك كل ما يدركه بجميع حواسه في ذاته» وخارجاً من ذاته. ولكن لما کثرت 
الشهادات» وأشفقت خفيت وغمضت بشدة الظهور. 

ومثال هذا أن ظهر الأشياء ما يدرك بالحواس» وأظهرها ما يدرك بحاسة البصر وأظهر 
ما يدرك بحاسة البصر نور الشمس الشرق مع الأجسام» الذي به يظهر كل شيء فما يظهر به 
کل شيء. كيف لا يكون ظاهراً. ثم لو كانت الشمس دائمة لا تغیب لا يقع لها ظل لكنت لا 
تعرف وجود النور. وكنت تنظر إلى الأنوار فلا ترى الا الحمرة والسواد والبياض. 

فأمّا النور فلا يدركه الا بأن تغيب الشمسء أو يقع لها حجاب با له ظل. فيدرك 
باحتلاف الأحوال بين الظلمة والضياء أن النور شيء آخر يعرض للأكوان فتصير مبصرة به. 

وتوتضور لله غ او انار دزت حجان عن سفن الا عیام لام کٹا العفرقة بان 
الحالتين. وعرف وجوده قطعاً. ولکن لما كانت الأشياء كلها متفقة فى الشهادة والأحوال 
كلها مضطردة على نسق واحد كان ذلك سبباً لخفائه فسبحان من احتجب بنوره» وخفي 
عليهم بشدة ظهوره فهو الظاهر الذي لا أظهر منه» وهو الباطن الذي لا أبطن منه. 
واللّه أعلم. 

مسألة (۲۵۷) 

قال الإمام أبو القاسم الجنید( رحمه الله تعالى: «التوحيد: إفراد القدم عن الحدوث». 

وقال غيره: «التوحيد أن يكون ا حق تعالى عندك على ما لم يزل» وأن يكون الخلق على 
ما لم يكن». 

وقال غيره: «إثبات ذاته غير معطلة من الصفات. ولا شبيهة بالذوات». 

وقالت الأشعریة(؟: «إن الصفات أعيان زائدة على الذات لا يقال إنها الذات ولا غير 
الذات» احترازاً من قول العتزلة( فإنهم يقولون إنها نفس الذات» واحترازاً من قول 
)١(‏ سبقت الإشارة إليه. 
(۲) سبقت الإشارة إليها. 
(۳) سبقت الإشارة إليها. 


۲۹۰ 


الكرامية"» فإنهم يقولون إنها غير الذات» وانها حوادث». تعالى الله عما يقولون علواً 
گرا 

وقال اهل التحقيق من الصوفيين: «إنها نسب ثابتة الأحكام» معدومة الأعيان». والذي 
يليق بنا أن نعتقده» ونعلمه أن صفات الحق تعالى ثابتة الأحكام بلا حلاف عند العقلاء. 
وأما أعيانها فلا نتعرض لها بنفي ولا إثبات. وهذا طريق السلامة 

والله أعلم. 

مسألة (۲۵۸) 

شعل الإمام علي» كرّم الله تعالى وجهه. وأعاد علينا من بركاته: «هل عرفت الله 
بمحمد؟ أم عرفت محمد ا بالله تعالى؟). 

- لو عوفت الله بمحمد لما عبدته ولكان محمد أوثق من اللّه تعالى في نفسي. ولو 
عرفت محمدا الله لما احتجت إلى رسول الله. ولکن الله عر وجل عرّفني نفسه كما شا 
وبلا كيف. . وبعث يدا (صلى الله عليه وسلم) بتبليغ أحكام القرآن» وبیان معضلات 
الإسلام والأيا» وإثبات الحجة وتقويم الناس علی منهج ا خلاص. فصدقته ما جاء به من 
عنده. انتهى ذلك. 

مسألة (09؟) 

في معنی قوله صلی الله عليه وسلم: (رأيت ربي في آحسن صورق)(؟. 

فاعلم أنه ليس المراد به صورة الذات. إذ الذات المقدسة لا صورة لها من حيث التخيل 
بالمثال. كما تخيل جبريل (عليه السلام) في صورة «دحية الكلبي». وليس بمعنى أن ذات 
جبريل انقلبت ذات دحية. بل معناه أنه ظهر بتلك الصورة لرسول الله (صلی الله عليه 
وسلم) مثالاً مؤدياً عن جبريل ما أوحي إليه. وإذا لم تكن تلك الاستحالة في حق الملك عن 
حقيقة فلأن يكون ذلك في حق الّه تعالى ورسوله» (صلى اللّه عليه وسلم» أولى 


)١(‏ الكرامية: هي الفرقة التي تتبع أبي عبد الله: محمد بن كرام السجستاني الزاهد شيخ هذه الطائفة ومؤسسها. وكرام 
ينطقها أكثر العلماء (بفتح الكاف وتشديد الراء) والكرامية بخراسان ثلاثة أصناف: حقائقیة وطرائفية» وإسحاقية. وهذه 
الفرق الثلاث لا يكفر بعضها بعضاً وان أكفرها سائر الفرق. وهم بدعون إلى تجسيم العبود» ويقولون إنه جسم له حدٌ 
ونهاية من تحته» واهة التي منها يلاقي عرشه. يقول البغدادي: وهذا شبيه بقول الثنوية: إن معبودهم الذي سموه نوراً 
يتناهى من الجهة التي تلاتي الظلام وان لم يتناه من خمس جهات. وقد وصف ابن كرام معبوده بأنه جوهره». 
انظر: الفرق بين الفرق, للبغدادي» ص ۲۲۷ وما بعدها. 

(۲) حدیث: «رأیت ربي في أحسن صورة». سبقت الاشارة إليه. 


۳۹۵ 


رسائل ابن عربي 


مسألة (۲۱۰) 
ونت باب هيو الق باعتبار الاسم ی۴ 
جس داب اب الاشارة بقوله: ور إلى ربك 5 لأنه 3 له علیه 
والله تعالى ال 
مسألة )۲٦٢(‏ 
اعلم أنه قد ألحق الممكنٍ بالواجب في الوجوب فله الإیجاد. فأوجب للممكن ما هو 
عليه الواجب لنفسه من الاسماء و فله الإيجاد على الإطلاق ما عدا نفسه 
وللخیال الایجاد على الاطلاق ما عدا" نفسه 
فالخيال موجود لله تعالى في حضرة الوجود. وا حق تعالى موجود للخيال في حضرة 
الانفعال الممثّل. 
فاغججب ْمَل في داب فَاعِبِه يَكنْبِهَافَاعِلاً رالکل فذ جمغوا 
عَلَى ونود الذي قُلْنَاهُ مِن جب“ مہ سس ہت 
مسألة (۲۱۲) 
في معنی قوله تعالى: «إثم دنا فتدلى فكان قاب قوسين أو أدنی4. 
قوله تعالی: «إثم دنا أي من كرامة الله تعالى.إفتدلى»4: أي من كرامة الله تعالى. 
يعني أن كرامة الله تعالى أحاطت به من جميع نواحيه. 
وقوله: «#فكان قاب قوسين أو آدنی. لا تظن أنه بقي بينه وبين ربه 00 من 
المسافة كقاب قوسين تعالى الله عن ذلك. بل معناه أنه تعالى علاه عن العوالم جميعها 
حتى لم يبق بينه وبين الخروج من حد العالم. يعني أن لا یکون مخلوقاً لا كقاب 
قوسين. 
)١(‏ القرآن الکریم؛ سورة اللجم الآية ٤٦ء‏ مكية. 
(۲) في (م): (ما عدى). 


(۳) سقط الشطر الثاني من الناسخ ولم أهتد إليه بعد بحث. 
)٤(‏ القرآن الکریم؛ سورة النجم الایتان ره ٩‏ مكية. 


نص كتاب المعرفة 


فقيل له: «قف فقد وقف بك الزمان لأنك جسمء ومن لوازم الجسم المكان. وأمًا من اج 
يحتاج إلى المكان لذاته فهو الله تعالی وحده». 
والله تعالى أعلم. 
مسألة (۲۱۳) 


اعلم أن النعم تنقسم إلى مطلقة من كل وجه وإلى مقيدة من وجه دون وجه. 

مّا النعم المطلقة فكالإيمان, وحسن الخلق. وما يعين عليهما ما يفضي إلى السعادة في 
الآخرة بالقرب من جوار ال تعالى. 

ما النعم المقيدة فكالمال» وصحة البدن وغيرهما با فيه صلاح الدين من وجه؛ وفساده 
من وجه. وكذلك المصائب تنقسم إلى مطلقة من وجه وإلى مقيدة من وجه دون وجه. 

أمَا الصائب المطلقة: فکالکشی والمعصية» وسوء الخلق المفضية إلى الشقاوة في الآخرة 
بالعبد عن جوار الله تعالى: اما مدّةء وإمًا أبدا. 

وأتا الصائب المقيدة من وجه دون وجه. فالكفقر والمرض» وسائر أنواع المصائب. 

فأمّا النعم المطلقة فإنه يجري فيها حكم الصبر والشكر معاً. أو الصبر على الطاعة هو 
عين شكر الطاعة. 

وأتا المصائب المطلقة فالصبر عنها أيضاً هو عين شكر النعمة التي امتنع.من استعمالها في 
المعصية. فقد ظهر جريان حکم الصبر والشكر في فعل النعم الطلقة» وفي الصبر عن 
المصائب المطلقة. 

أما الصبر على المصائب المطلقة فلا معنى له بل حق تركها. بل كل مؤلم یکن إزالته 
ومات بسببه مات عاصياً. وإنما يؤمر بالصبر على ما لم یکن ازالته» وقد صح أن الله تعالى 
لم يخلق شيئاً الا وفيه حكمة ونعمة. إما على جميع الخلق» واتا على بعضهم. فإذاً في كل 
معصية نعمة. إما على البتلی وإما على غيره. فإذاً كل حالة لا توصف أنها بلاء مطلقء ولا 
نعمة مطلقة يجتمع فيها الصبر والشكر معا 

نان قيل هما التضادان فكيف يجتمعان إذ لا صبر إلا على مُفِمْ ولا شكر إلا على 
مفرح. 

فاعلم أن الشيء قد يعت به من وجه» ويفرح به من وجه آخر فيكون الصبر من حيث 
الاغتمامء ويكون الشكر من حيث الفرح. ومن آمن بأن أجر المصيبة خير من ا مصیبة؛ تصور 
منه الشكر على المصيبة. 


۳۹۷ 


رسائل ابن عربي 


واعلم أن النعمة أفضل من البلاء. ولذلك قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: (سلوا 
الله العافية. فما أعطي عبد أفضل من العافية إلا الیقین)). 

آشار به إلى عافية القلب من مرض الجهل والشك. وقد كان يستعيذ بالله من شر الدنیا 
والآخرة. ولأن البلاء إنما صار نعمة بالاضافة إلى ما هو آکبر منه. ما فى الدنياء وإمّا فى 
الآخرة» وبالاضافة إلى ما يرجى بالصبر عليه من الثواب. 

ما بيان أن الصبر أفضل أو الشکر: فقد وقع فيه حلاف بعيد التحصیل, والذي یوضح 
حقیقة هذه السالة هو أن تعلم أن الصبر والشکر اسمان لسمی واحد باعتبارین مختلفین, 
فثبات باعث الدین في مقابلة باعث الهوی یسمی صبراً بالاضافة إلى باعث الهوی. ویسمی 
شكراً بالاضافة إلى باعث الدین. 

وباعث الدین إنما خلق لهذه الحكمة فهما عبارتان عن معنی واحد فکیف یفضل الشیء 

واعلم أن مجاري الصبر ثلاثة: الطاعة والعصيت والمصيبة. 

فقد ظهر حکم الصبی والشکر في الطاعة والمعصية. وأمَا الصيبة عبارة عن فقد نعمة. 
وهي ام نعمه ضروریه کالعن مثلا. وإمّا نعمة احتياجية كالزائد على قدر الضرورة من المال. 

أما العينان فصبر فاقدهما ما هو بأن لا يظهر الشكوى وأن يظهر الرضى بقضاء الله 
تعالى وشكره. وأحدهما إنما بأن يستعملهما في طاعة الله تعالى» وأن لا يستعين بهما على 
معصية. وكل منها لا يخلو من الصبر والشكر. وأما الزيادة على قدر الضرورة من الالء 
ففقد الزيادة على قدر الضرورة ما هو محتاج إليه مِم مؤلمٌ. ففي العبد عليه مجاهدة وهو 
جهاد الفقر» ووجود الزيادة نعمة. وشكرها أن تصرف في الطاعةق وأن لا تستعمل في 
المعصية. فان أضيف صبر الفاقد إلى شكر الواجد الذي صرف الزيادة فى الخيرات فهذا 
الشكر أفضل من هذا الصبر لأن فيه فرح بأنعم اللّه. وفيه صبر على احتمال ألم صرفه 
للفقراء وترك صرفه 7 التنعم المباح. 

وأمّا إذا كان شكره لا يستعين به على معصية بل يصرفه إلى التنعم المباح» فالصبر هناك 
أفضل من الشكر. فالفقير الصابر أفضل من الغنى الصارف ماله إلى المباحات» لا من 
الصارف ماله إلى الخيرات. فرب غني شاک أفضل من فقير صاب وهو الذي لا يسك 
(۱) حديث: وسلوا الله العافية فما أعطي عبد أفضل عن العافية إلا اليقين». انظر مسند أحمد ج١‏ ص۸ ط دار صادر - 

بیروت. وسغن الترمذي a‏ ص ۲۳۵ 4 ۶ ط دار الفکر - بيروت. السنن الکبر 3 النسائي ج1 ص ۲۲۱ 


ج( YY‏ 0۱ ط. دار الکب العلمية - بیروت. 
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لس ولا إلا قدر الحاجة» ويصرف الباقي في الخيرات. أو يمسكه على أنه خازن 
فمتى وجد اجا صرف إليه قدر حاجته ابتغاء مرضاة الله في نفع عباده. 
هو الغني الشاکر, الذي هو أفضل من الفقیر الصابر. 
8 اعلم. 
مسألة (۲۱۶) 
اعلم أن الحق تعالى قد قد جعل بين الأشياء مناسبات ليربط العالم بعضه إلى بعض. ولولا 
ذلك لم یلتگم» ولم يظهر له وجود أصلا. وأصل ذلك: المناسبة التي بیننا وبين الحق تعالی» 
التي لولاها ما ا ولا قبلنا لكان بالأسماء واخضرات الإلهية. فما من سر ة له 
يشبهه شيء. e‏ :ار لغ ميلك رل سی ل من ان 
تعالى انتفت الثلية عن العالم. لأنه مبدع على غير مثال. فلا مثل للّه تعالى الا أن یکون إليه 
آحر. ولا إله لا الله تعالی فلا مثل للّه تعالی؛ ولا مثل للعالم الا أن يكون عالم آحر ولا 
عالم الا هذا العالم» فلا مثل للعالم. 
فصحت الناسبة لنا من وجهين من نفي الثلية ومن قبولنا الأسماء وا حضرات الالهية. 
ف لیس كمثله شي ءي . آية لله تعالی» ولنا من أجل الکاف مؤذن بالاشتراك في 
التناسب. 
والله أعلم. 
مسالة (۲۱۵) 
اعلم أن کل صورة في العالم عَرّض في الجوهر. وهي التي یقع علیها الخلع» والسلخ؛ 
والجوهر واحد. والقسمة في الصورة لا في الجوهر. 
والله تعالى أعلم. 
مسألة )۲٦٢٦(‏ 
اعلم آن الروح من حيث جوهره» وتجرده» و کونه من عالم الارواح اجردة مغاير لبدنه. 
قائم بذاته» غير محتاج إليه في قوامه وبقائه. وإنما يتعلق به تعلق تدبير له. ومن حيث إنه 
صورته» ومظهر کمالاته وقواه في عالم الشهادة» محتاج إليه غير منفك عنه بل سار فيه) اج 


(۱) سبقت الإشارة إلى الآية الكريمة. 
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سریان حلول واحاد بل سریان الوجود المطلق في جميع الموجودات. فليس بينه وبين بدنه 
مغايرة من کل الوجوه بهذا الاعتبار. 

واعلم أن المرتبة الروحية ظل المرتبة الأحدية» وا رتبة القلبية ظل المرتبة الواحدية الإلهية. 

والله أعلم. 

مسألة (۲۱۷) 

اعلم أن الأثر لا يكون إلا للمعدوم لا للموجود. وإن كان للموجود فبحكم المعدوم. 
وهو عام غريب ومسألة نادرة. ولا يعلمها ذوقاً إلا امات الأوهام وهم الذين یتوهمون 
أموراً لا وجود لها وتنفعل نفوسهم منهاء وتتأثر انفعالاً عظيماًء وتاثراً قوياً. وتا من لا يؤثر 
1 فيه الوهم فلا نصیب له من هذه الساألقت بحسب الذوق. 

وأا بيان أن الأثر لا يكون الا للمعدوم لا للموجود فاعلم أن الق من حيث ذاته» غني 
عن العالین» ومن حيث أسمائه فإنها تطلب وجود العالم. فوجود العالم مستند زَا إلى الحق 
تعالى من حيث ذاته. وإمّا إلى صفاته. فالمؤثر إن كان الذات فتأثیرها بحسب النسب التي لا 
أعيان لها في ا خارج آیضا. فص أن المؤثر في الموجود وجوده. وهو الذي لا عين له في الخارج. 

وأتا معنى قولنا: وان كان للموجود حكم وأثر» فهو أيضا بحكم العدوم وهو المرتبة التي 
بها يحكم الموجود على الشيء. ألا ترى أن السلطان ما دام متحققاً بالسلطنة تجري أحکامه؛ 
وتنفذ أوامره في رعاياه» ولو كان صبياً. وعند انعزاله من السلطنة لا ينفذ له حكم أصلاً مع 
أنه موجود وكذا جميع أصحاب المناصب. فظهر أن الحكم للمراتب وهي نسب عدمية. 

والله تعالى أعلم. 

)۲٦۸( مسألة‎ 

اعلم أن العلو غُلوّان: علو المكانة. وعلو المكان. 

فعلو المكانة للعلم. وعلو المكان للعمل. لأن المكانة للروح كما أن المكان للجسم. 
ويمائله. فعلو المكانة للعالم. وعلو المكانة للعامل. ومن جمع بينهما فله('2 العلوان. فالإنسان 
الكامل له العلوان لا لذاته بل بهما. 
(۱) في (م): (ومع جمع بينهما...). وعدلت الجملة هكذا بناء على ما فهمته من الفص الرابع من فصوص الحكم لابن عربي 

وهو فص حكمة قدوسية في كلمة إدريسية. انظر: فصوص ا کم الإشارة السابقة. 


oo 
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فالعلو إذاً لهما لا له» وهذا العلو المضاف إليهما ما هو من جملة ظهور ا حق تعالى 
بالصفات الكونية مثل قوله تعالى: (مرضت ولم تعدني)“ ونحو ذلك. 

فمن علم أن ليس في الوجود الا اللّه تعالى علم أن العلى بالمرتبة والعلى بالمكان ليس الا 
الحق تعالى. فأمّا ما يقتضي نسبة العلو المكاني إليه تعالى فهو قوله: الرحمن على العرش 
استوی۱46. 

فان الفرش أجل الآما كن اع ۳ ہیی ننس عليه سی ہر فد و ةا از 
له العلو المكاني. وأما تعالیه تعالی عن إمكان» إنما هو بحسب الذات لا بحسب الظاهر 
والأسماء. وأا ما يقتضي نسبة علو الرتبة إليه تعالى فهو مثل قوله تعالى: كل شيء 


هالك إل وجهه. 

وكونه تعالى ترجع الأمور كلها إليه. وكذا انفراده تعالى بالإلهية التي لا مرتبة فوقهاء ولا 
أجل منها. 

فهو تعالى منفرد بأعلى المراتب» وأعلى الأماكن وأجلّها لذاته تعالى. 
والله أعلم. 

)۲٦۹( مسألة‎ 

اعلم أنك إذا أمعنت النظر في حقائق الأشياء وجدت بعضها متبوعة مکتنفة بالعوارض» 

وبعضها تابعة. 


والمتبوعة هي الجواهر والتابعة هي الأعراض ويجمعها الوجود الإلهي. إذ هو التجلي 
بصورة كل منها. والجواهر متحدة في الجوهرية فهي حقيقة واحدة» هي مظهر الذات الإلهية 
من حيث قيوميتها. كما أن العرض مظهر الصفات التابعة. ألا ترى أن الذات الإلهية لا تزال 
محتجبة بالصفات. فكذلك الجواهر, لا تزال مکتنفة بالأعراض. 

وكما أن الذات مع انضمام صفة من صفاتها إليهاء تكون اسما من الأسماءء كلية 
كانت أو جزئية» كذلك الجوهر مع انضمام معنى من العاني الكلية إليه يصير جوھراً خاصاً 
مظهراً لاسم من الأسماء الكلية بل عينه. وبانضمام معنى من العاني الجزئية إليه يصير جوھراً 


)١(‏ حديث: «مرضت ولم تعدني» لم أجد هذا الحديث في الصادرة الموجودة بین يدي. 
(۲) القرآن الکریم؛ سورة طه الاية ٥؛‏ مكية. 

(۳) في (م): «وملاها). 

(4) القرآن الکریم؛ سورة القصص, الآية ۰۸۸ مكية. 
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جزئیا کالشخص. وتسمى هذه الحقيقة في اصطلاح القوم» أهل الله تعالى» بالنفس الرحماني 
والهیولی الکليت وما تعين منها وصار موجودا من الموجودات يسمى بالكلمات الإلهية. 
والله أعلم 
مسألة (۲۷۰) 
اعلم أنه كما أن الروح روح لبدنه فكذلك ا حق تعالی روح للعالم. و کما أن الروح یدبر 
بدنه بقواه فکذلك ا حق تعالی یدبر العالم بأسمائه وصفاته. 
وكما أن الروح ليس بحال في بدنه ولا متحد به فکذلك الق تعالی لیس بحال في 
العالم» ولا متحد به. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۲۷۱) 
اعلم أنه ليس فی الوجود العلمي ولا العيني لشيء مثل من كل الوجوه؛ وإذا لم يكن له 
فلس له شا غد من كل الرجرة لأنه لتحقق الضدية تتحقق المثلية لأن کل ضد 
مائل لضده و فى الضدية. 
والله 
مسألة (۲۷۷) 
أحيانه . يخاف ويرجو لمان ولا يرجو أعياناً. فافهم. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۲۷۲) 
اعلم أن العبد بحسب ما عمل. فهو المقدس إن كان عمله تقديس الحق تعالی؛ وهو 
المنرّه بتنزيه الحق تعالى» والمعظم بتعظيم ا حق تعالى. ولا حظ من حظ من أهل الكشف 
هذه الرجعة على نفسه. 
قال: «سبحانی». فأعاد التنزيه عليه لفظاً كما عاد عليه کت 
واللّه تعالى أعلم. 
مسألة (۲۷۶) 
اعلم أنك إذا علمت وحدة الحقيقة الوجودية» وأن الحق خلقٌ من وجه» وأن الخلق حقٌ 
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من وجه بحکم مقام المعيّة. وعلمت أن الحق حق, وآن الخلق خلق في مقام الفرقة. وعلمت 
أن الكل حق بلا خلق في مقام الجمع الطلق» ی پ سر ی 
الطلق. وتحققت بهذه المقامات فكن إن شئت في مقامات ا جمع؛ وان شئت من مقامات 
الفرق. فإنه لا يضوّك حیتنی, وأنت مخلص موحد. وتكون مع کل من سبق» ومع كل من 
لحق» لأنك قابل بكل المراتب عابد للّه تعالى فيها جميعاً. 
والله تعالى أعلم. 
مسألة (۲۷۵) 
قال الله تعالى: «ولقد خلقنا السموات والأرض وما بينهما في ستة آیام. 
اعلم أنه قد زعم قوم أن خلقها ما وقع إلا في ستة أيام مقدرة لا موجودة. وهو خطأ. 
فإن الله تعالى نما خلقها في هذه الأيام الستة الموجودة المعلومة عندنا فإنها كانت موجودة 
قبل خلقها. فإن الأيام للفلك الأعلى لا لها. فإن اليوم دورية غير أن الليل والنهار آمر آخر 
معلوم في اليوم لا نفس الیوم فحدث اللیل والنهار بحدوث السموات والأرض لا الأيام. 
والله أعلم. 
مسألة (۲۷۰) 
اعلم أن من رأى وجود الأشياء كلها من الله تعالى ابتداء ونشأ" ورأى رجوعها إليه 
عودا ورأی معیته في الاشیاء بو الد والعود» لم یھ وجا بل كان يرى استقامة 
ا 
فالعارف إذا سكل الاستقامة إنما سئل معرفة حكمة الأشياء في وضعها. ووجوه الحق 
تعالى فيها. ألا إلى الله تصير الأمور. 
مسألة (۲۷۷) 
اعلم أنه لولا احبة ما صح الطلب شيء أبداء ولا وجد شيء ولا كانت حركة من 
شيء إلى شي ء. فا حبة أصل في باب وجود الأعيان» وفي باب مرانبها ومقاماته حتی أن 
الحركة من الخائف في سرية ما سبيها حب النجاة. فالحب أعلى المقامات والأحوال. 
والساري فيها وهو الامر الجامع» والأصل الكلي لكونه مقام أصل الوجود وسیدہ. ومبداً 
6 القرآن الكري سورة (ق)» الآية ۳۸ مدنية. 


(1) في الأصل: (ونشنة). 
() في الأصل: (البدأ). 
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العالم ریدم وو محمد صلی الله عليه وسلم. فاتخذه الله حبيباً حين اتخذ غيره 
خليلا ونیا وصفياً. فمن حقيقة هذا السيد تفرعت هذه الحقائق علواً وسفلاً. فأعطى الله 
أصل المقامات وهو ا حبة لأصل الموجودات. وهو سيدنا محمد صلی الله عليه وسلم. 
وبالحب كان الوجود المحدث. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۲۷۸) 
اعلم أن معرفة المراتب من أشرف علوم المعرفة. فإن الذي لا يعرف حقائقها يلتبس عليه 
التوحيد» ويخامره الشك. ومن لم يعرف المراتب لم يعرف الخلق. فان الخلق وهم عدم في 
وجود الحق تعالى. قال سيدنا محمد. صلى الله عليه وسلم: (من عرف نفسه فقد عرف 
ربه). قال بعضهم: (انتهى سفر الطالبين إلى الظفر بنفوسهم). 
واللّه أعلم. 
مسألة (۲۷۹) 
تنوعت الصور الحسية» فتنوعت اللطائف. فتنوعت ا آخذ؛ فتنوعت المعارف» فتنوعت 
العجلیات. فوقع التحول والتبدّل في الصور في عيون البشر. فلا يعاين لا من حيث العلم 
والعتقد. والله تعالى أعرّ وأجل من أن يُشهد. 
والله أعلم. 
مسألة (۲۸۰) 
ما من مخلوق | لا وله حال مع الله تعالى. انهم بن يعر ومنهم من لا يعرفه. فأمًا 
علماء الرسوم فلا يعرفونه أبداً. فان الحروف التي عنها أخذوا علومهم تحجبهم» وهي 
حضرتهم. . فليس لهم رائحة من نفحات الجودء وان كان أجر الاجتهاد والدرس والأجر 
کون أيضاً. فما زالوا من رق الكون. 
وأمَا من كان على بینة من ربه؛ فإنه يكشف له ما أريد به فيظهره ويسكن تحت جري 
القادیر. فطاعاته ومعاصيه له مشهودة. فيعرف متى يعصي» »> وأين يعصي وكيف يتوب 
ويجتبي فیبادر لكل ما كشف له مستريحاً برؤية عاقبته متمیزاً عن غيره بهذا. 
والله تعالى أعلم. 
)١(‏ سبقت الاشارة إليه. 


رس 


نص کتاب المعرفة 


مسألة (۲۸۱) 
التوحيد علم» ثم حالء ثم علم. فالعلم الأول: توحيد الدلیل؛ وهو توحيد العامة أعني 
علماء الرسوم. وتوحيد الحال: أن يكون ا حق تعالى نعتك فتكون هو لا أنت في أنت. 
وما رميت إذ رميت ولكن الله رمى04". 
والعلم الٹانی: بعد ا حال توحيد المشاهدة. فترى الاشیاء من حيث الوحدانية. فلا ترى إلا 
الواحد. وبتجليه في المقامات تكون الوحدات. فالعالم كله وحدات. فيضاف بعضهم إلى 
بعض تسمى مركبات يكون لها وجه في هذه الإضافة تسمى أشكالا. فليس لغير هذا العالم 
هذا المشهد. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۲۸۲) 
اعلم أنه لما في قوة الأحد أحدٌ به كل موجود ظهر جميع ما ظهر بأحدية تخصه أعطتها 
أحدية الذات الواهبة وجود ما وجد من الموجود. والواهية علم ما علم من المعلومات. 
فالأحدية ظاهرة في الاحاد خفیة في اجموع في المركبات وهي المعبر عنها في لسان 
الشرع بالأشماء: وفي العقول السليمة بالنسب. وفي العقول الفاصرة النظر بالصفات. وأبين 
ما يظهر فيه حكم الواحد في العدد لأنه بالواحد يظهر العدد وينشاً على الترتيب الطبيعي 
من الاثنين إلى ما لا يتناهى. وبزوال الواحد منه يزول العدد. 
والله أعلم. 
مسألة (۲۸۳) 
النور اسم من أسمائه تعالی» وهو تجليه باسمه أعني في صور الأكوان كلها. وقد يطلق 
على ما يكشف المستور من العلوم اللدنية والواردات الإلهية التي تطرد الكون عن القلب. 
والله أعلم. 
مسألة (۲۸۶) 
السدٌ في اصطلاحهم هو ما يخص کل شيء من الحق تعالى عند التوجه الإيجادي 
المشار إليه بقوله تعالى: «إإنما قولنا لشيء إذا أردناه أن نقول له كن فيكوني'. 


)١(‏ القرآن الگریم؛ سورة النحل, الآية ٤٠ء‏ مكية. كانت محرفة في الأصل وقد كتبها الناسخ (إنما أمرنا) وهي نص آخر لا 
يتفق وهذا النص. 


و ۳ 


رسائل ابن عربي 


ولهذا قل ولا مرت اط تال إلا الى ولا يحب ادق إلا اغى لا بلي ان الا 
الحق تعالى. لأن ذلك السه هو الطالب للحق وا حب له والعارف به). 

والله أعلم. 

مسألة (۲۸۵) 

E‏ ہد يات رين و 
۳9 النفوذ. و فهو المعبر عنه بالحجاب و وهو عدم والعدم لا شيء حجاب ولو کانت 
اجب صحيحة لكان من احتجب عنك احتجبت عنه. ولا نعرف ما نقوله الا من كان 
الحق تعالى سمعة وبصره. فهو الذي يعرف ما يعبر عنه بالحجاب فوقوفك مع الحق تعالی 
حجابك عن الخلق. ووقوفك مع الخلق حجابك عن الحق تعالى. وهذا من باب توسع. 
والإيناس با ورد به الكتاب والسئّة من ذكر الحجب الظلمانية والنورانية. وعلى هذا التوسع 

والله علم. 

)۲۸٦( مسألة‎ 

٩‏ تغتر يفول بعض العارفین: «العارف لا يشغله شيء عن ربه» ولا يشغله ربه عن 

حي 4 0 و الحضور لا الشاهدة فما أشهدك الا آفناك وأبقاك له. وما أبقاك لك. 


والله أعلم. 
مسألة (۲۸۷) 

القلق سطوات الشوق على القلوب بالهبوب إلى ا حبوب والاشتياق بالهبوب إلى الدوام. 
وهما من أحكام ا حبة. كما قيل: 

فان ان نآزا مَزرْقاًإليهم اك" ان دنا عزف السشراق 

فهذا قد جمع حقيقة الشوق والاشتیاق. فالشوق یسکن باللقاء. والاشتیاق یهیج عند 
اللقاء. فالشوق حال. والاشتیاق ثبوت. 

فافهم. 
)١(‏ في الأصل:(فابكي). 


۳۰۹ 


نص کتاب المعرقة 


مسألة (۲۸۸) 
الهيبة للقلب تمنعه من الرؤية فی بساط المشاهدة. كما قيل: 
اتف فا بدا آط رش سناش اه 
وَأ دُ هن ٗ'ے تنمدا وَآزوم یف غ ياله 


فا جمال مهيب» والجلال معظم مخوف بخلاف ما يعرفه أئمتناء فإنه طرأ في هذه المسألة 
تلبیس من وجه الجلال الالهي الذي لا يمكن أن یری( ا حق تعالى فيه. فإنهم اعتقدوا أن 
ذلك الجلال المتجلي إلينا وليس كذلك. ولكن للجمال جلال وهو الذي يرى الحق تعالى 
فيه. إذا قلنا رأيناه في مقام الجلال. وقوله صيانة جماله. فهو قول «الشبلی»(: دإنی أغار 
على القديم أن يراه احدث». وأما قوله طيف خياله فالخيال كنى به عن الشاهد. 
مسالة (۲۸۹) 
علامة من عرف الله تعالى حقيقة العرفة أن يطلع على سرّه. فلا يجد علماً به. فذلك 
الكمال الذي لا معرفة وراءه. وفسٌل رجال الله تعالى بعضهم على بعض باستصحابهم هذا 
الأمر على السواء. 
والله تعالى أعلم. 
مسألة (۲۹۰) 
إذا أفناك عنك فى الأشياء أشهدك إياه محركها ومسكنها. وإن أفناك عنك وعن الأشياء 
أشهدك إياه عيناً. فان عقلت أنك راء فما أفناك عنك فلا تغلط؛ وهذا هو فناء البقاء ويكون 
عن حصول تعظيم في النفس. ومنها البقاء بنسبتك إليه» والفناء بنسبتك إلى الكون فاختر 
والله تعالى أعلم. 


1 في الأصل: (س).‎ (١( 

20( الشبلي: يقول عنه الهجويري في كتابه: كشف المحجوب. سکینة الاحوال» وسفينة المقال» أبو بکر دلف بن جحدر 
الشبلي. كان من مشاهير المشايخ. كان دقيقاً في إشارانه حيث قال أحد ا حدثین عنه: إشارات الشبلي» ونكت المرتعش» 
وحكايات جعفر. صحب الحلأج فترة طوبلة واتصل بغيره من المشايخ وئروی أنه ذهب ذات يوم إلى السوق تقال الناس 
عنه: (هذا رجل مجنون». فرد عليهم قائلا: وأنا عند کم مجنون وأنتم عندي أصحاء فزادني الله في جنوني وزادكم في 
صحتکم» أي: أن جنوني هو نتيجة محبة الله الصادقة» ينما عقلكم هو ننتيجة الغفلة الكبيرة. فاللهم زدني في جنوني 

حتی أكون قریاً منك. وزاد في عقلکم حتی تزدادوا بعداً عنه. وکأنه يدعو علیهم من غیرته. انظر : کشف اخجوب ص 
٦ء‏ وانظر: الطبقات الكبرى» للشعراني. وكتاب الشبلي» للمرحوم الدكتور عبد الحليم محمود. 


¥ 


رسائل ابن عربي 


مسألة (۲۹۱) 
قال اللّه تعالی: «یدبر الأمر4“ وهو عالم الأرواح. إيفصل الآیات ٦4‏ في 
الأجسام. فقد جمع الإنسان بحقيقة بین العلمين. العلم الضرورة: وبه يشارك ہے 
والعلم النظري: وبه يتميز عنهم. ومما يتميز به عنهم أيضاً تصور المعلومات ذوات الصوں 
ولیس للروحانیات من ذلك التعصور شيء. وان كان لهم العلم. وهذا كله راجع إلى 
اختلاف النشأة. 
واعلم أن الانسان الکامل هو الحضرة الجامعة الشاملة لجميع الاسماء الالهية. كما أنه 
جامع لحقائق الأكوان کلها. یعلم کیفیات حرکاتها وسكناتهاء وأنفاسهاء وما یکون منها؛ 
وعليها لأنها هو وهو هي. کرو یا للأسماء الإلهية كان له الحكم علیها والتصرف فیها. 
وکان, لها الانقياد إليه. كما قال الله تعالى : #وسخر لكم ما في السموات وما في الأرض 
جمیعا منه. فقوله تعالی: «إمنه». أي من جهة الأسماء الإلهية. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۲۹۲) 
اعلم أن القامات والاضطراب في عدم احترام!*) الحضرة الإلهية مع العلم با ينبغي لها 
فمنها: قول رسول الآ اللہ رصلی الله عليه وسلم): (ما ابتلي أحد من الأنبياء بمثل ما 
ابتليت به)"*. ومنها: غضب موسى (عليه السلام)» وإلقاء الألواح. ومنها: دعاء نوح» (عليه 
السلام)؛ على قومه. فهذا إحجاب على الأيدي الإلهية التصرفة في اللّه تعالى: اما من 
دابة الا هو آخذ بناصیتها(). 
والله أعلم. 


4 القرآن الكريم, سورة الرعد, الآية ۰۲ مدنية. 

(؟) القرآن الكريم, سورة الرعده الاية ۲ مدنية. 

)٣(‏ القرآن الکریم؛ سورة الجائية الاية ۰۱۳ مكية. 

)٤(‏ هذه الفقرة شديدة الاضطراب في (م). وبا أن النسخة (س) قد انتهت فقد حاولت تلمس هذه المسألة في الفتوحات فلم 
أحصل عليها وللأمانة وضعت حرف (و) بين كلمتي القامات ۔ الاضطراب لأن المعنى بدا لي على أن شرح المقامات أو 
تفسيرها هو: (الاضطراب في عدم احترام الحضرة الإلهية) فوضعت حرف (و) ینهما ليكون المفهوم العائد في [لها] على 
القامات وليس على الحضرة الإلهية. 

(ه) حديث: ما ابتلي أحد من الأنبياء بمثل ما ابتليت بهه. لم أجد هذا الحديث في المراجع الوجودة لدي. 

(7) القرآن الكريم؛ سورة هود. الآية 201 مكية. 


۳۰۸ 


نص کاب المعرفة 


مسألة (؟9؟) 
اعلم أن الصفات الذاتية للموصوف بهاء وإن تعددت فلا تدل على تعدد الموصوف في 
نفسه لكنها مجموع ذاته وإن كانت معقولة في التميز بعضها عن بعض. 
والله أعلم. 
مسألة (94؟) 
اعلم أن الذي فطر عليه الإنسان من العلم علمان. 
اعلم: بوجود الله تعالى. وعلم: بفقره إليه» والفقر نقص مؤلم» والغنى كمال ملذ. فلا بد 
لكل من صفته الفقر أن يفر إلى الله تعالى هرباً من الفقر الؤلم, وطلباً للغنی الملذ. فهو 
يطلب مالا يصح وجوده أصلاً لأنه لو استغنى أحد بالّه تعالى لاستغنى عن الله تعالى لأن 
الاستغناء عن الله تعالى محال. لکن الله تعالی» من فضله إذا أحدث في العبد طلباً لامر 
معين ما هو مفتقر إليه أعطاه لذة تزيل عنه ألم الفقر. فيزول عنه ألم الفقر المعين» دون الفقر 
الكلي الذي لا يمكن زواله عن الممكن في حال وجوده» ولا في حال عدمه. 
واللّه أعلم. 
مسألة (۲۹۵) 
لا یلزم من وجود الصفات المتعلقة وجود المتعلق كوجود القدرة أزلاء وتعلقها إنما هو الايجاد 
ولا يصح أن یکون الایجاد أزلاء و کذلك العلم فانه لا یلزم من وجوده أن یکون متعلقها بحقائق 
ارات بل له صلاحية التعلق والعلم ا حدث عندنا واحد لا أقول إن لكل معلوم علم فانه 
لا اشترط فيه التعلق بكل المعلومات» وإنما هو معنى فيه صلاحية التعلق. فإذا نسب إلى 
الحق نسب إليه متعلقاً با لا يتناهى من العلومات حذراً من أن يقوم به جهل با يصح أن 
يعلم وذلك على الله تعالى محال. وقلنا بوحدانيته. إذ لو كان لكل معلوم علم. 
والمعلومات لا نهاية لها. ودخول ما لا نهاية له في الوجود محال. فوجود علوم لا نهاية 
لها محال. وما ذکرنا من تعلق العلم احدث بما لا نهاية له جوّزه الإمام ابو عمر الأشعري» 
رحمه الله تعالی. وهو قول صحیح عندنا نرتضیه وان احتلفت ماخذها في در که فالدرك 
واحد وكلاهما في هذا كله نما هو في الصفات ا حدثة ا خلوقة. 
وأما علم اللّه تعالى وصفاته المتعلقة فقد وافقنا على ذلك العقلاء الا شرذمة قليلة وهي 
المعتزلة» والاعتبار لهم عندنا. 
والله أعلم. 


رسائل ابن عربي 


مل إلا بعد تلبسه بالرفعة. وشهوده في الدرجة الرفيعة عند 
العابد. وبذلك تسگی ای تعالى لنا برفيع الدرجات» حيث قال الله تعالی: إرفيع 
الدرجات ذو العرش ۲(4 ولم يقل رفيع الدرجة. فهو كثير الدرجات في عين واحدة فإنه 
قضى أن لا يعبدوا إلا إياه» في درجات كثيرة مختلفة أعطت كل درجة مجلى إلهي عُبِدَ 
فيها. وأعظم مجلى عبد فيها؛ وأعلاها الهوى. كما قال تعالى: «أفرأيت من اتخذ إلهه 
هواه4. و فهو أعظم معبود. فإنه لا يعبد شيء لا به ولا يعبد هو أي الهوى إلا بذاته. 
شاهدت الهوى في بعض المكاشفات ظاهراً بالالوهية قاعداً على عرشه» وجمیع عبدته 
اف عليهء واقفين عنده. وما شاهدت معبوداً في الصور الكونية أعظم منه وفيه أقول: 

وحق الهَرَى ان الهَرَى سَبَبُ الهَرّى وَلَوْلا الهَرَى في القَلْبٍ مَاعُبِدَ الهَرَى 

فحق الهوى القسم به أعني به الحب الأصلي الدّال عليه قدسياً بقوله: فأحبیت. 

إن الهوى بعينه هو سبب الهوى الحسي في القلوب. ما عبد الهوى الذي هو الميل إلى 
مظاهره الكونية ومجالبه الخلقية بالاتباع له والانقياد لأحكامه. ألا ترق کیت تمم سبحانه 
الاية بقوله: #وأضله الله على علمي". 

والضلالة الحيرة فيما علم إن وقضی ربك أن لا تعبدوا الا ياه 2. وهو ا حق مع أن 
العابد ما عبد إلا هواه بانقیادہ إلى طاعة هواه فيما يأمره من عبادة من عبده حتى عبادته لله 
تعالی» إنما كانت عن هوی لانه لو لم يقع له هوى ميله فأحبء فأراد لما عبد اللّه ولا آثره 
على غيره في إرادته. 

لکن إرادته في عبادة الله تعالی وافقت حکم الله تعالی الذي قضی به ألا یعبدوا إا 
زیاه. ولو لم يوافق فيما عبده صورة ما من صور العالم الذي اتخذها بهواه لا بالأمر ال لهي 
إلهاً یعبد . ومع هذا في الصورتین لا یزال العابد تحت سلطان هواه فیما عبده بحق أو بباطل 
لزعمه القائم بغرض غيرية العبود؛ مع أن لا معبود على الحقيقة إلا اللہ ثم رأى الحق 
المعبودات الكونية تتنوّع في نظر العابدين لها في الحقيقة والبطلان. فكل عابد آمرأ ما يكفر 
من یعبد سواء لتمحض هواه في معبود هواه. 
)۱( القرآن الكريم, سورة غافر» الاية ۰۵ مكية. 


(۲) القرآن الکریم؛ سورة الجائية, الآية ۵۲۳ مكية. 
(۳) استکمال الاية السابقة مباشرة (۲۳) من سورة الجائية. 


)٤(‏ في الأصل بدون (و): (قضی ربك نت إلخ). رهي آبة رقم (۲۳) من سورة الاسرای مكية 


۰۰ 


نص کاب المعرفة 


فما عبد كل عابد الا هواه وما استعبده سواه. صادف العبود الحق الذي شرعت عبادته 
أو لم يصادف بحسب مشروعية الحكم. لا بحسب ما في نفس الأمر حيث لا تقع العبادة 
إلا لمستحقيها بالذات. 

ولذا التنبيه لاتحاد الهوى عند اعتبار نسبته إلى متعلقاته يرى به الكل متحداً لأحدية 
الهوى. وعند قطع النظر من تلك التعليقات لا يرى إلا ع واحدة يلازمها اقتضت 
عبادة كل عابد لكل معبود فكان هو العارف الكامل الرائي لكل معبود مجلي للحق يُعْبَدُ 
فيه. 

فالحق هو العبود مطلقاً جمعاً وفرقاً. ولذلك سى“ العابدون ذلك امجلي إلهاً مع اسمه 
الخاص بحجر أو شجر أو حيوان أو إنسان أو كوكب أو ملك. بالنظر إلى ما في نفس 
الأمر. 

فتأمل ترى الحكم لسلطان التجلي الإلهي في المعبودات لا لصور أعيانها المشهودات. 
فكن من عرف فأقق لا من جهل فأنكر. وأقم منار الشرع في صورتي الإقرار والإنكار. 
إواعبد ربك حتى يأتيك الیقین(؟. 

وعلى الغيب فاعبدہ فإنه: لإلا تدركه الأبصار وهو يدرك الابصار). 

2 3 71 
وصلى الله على سيدنا محمد النبي الامي. 
وعلى آله وصحبه وسلم. 


)١(‏ في الأصل: (عين). 

(۲) في الأصل: (سموا). 

(۳) القرآن الکریم؛ سورة ا حجر الآية ۹۹ء مكية. 
(4) القرآن الكريم» سورة الأنعا الآية ۱۰۳ مكية. 


۳11 


رسائد ابن عربي 


كتاب اليقين و كتاب المعرفة 
وكتاب عنقاء مغرب في ختم الأولياء وشمس المغرب 

يعد كتاب اليقين من بين الكتب الهامة التي قدمها (محيي الدین بن عربي) . وتظهر 
أهميته في وضوح رؤيته وامتلاكه ناصية هامة من نواصي التنظیر والتحقيق سواء من 
الجانب الفلسفي أو الصوفي . 

فقد تشابكت الآراء حول مقولات كثيرة لابن عربي من هذه المقولات : ترديد 
بعض الكتب حول تفضيل ابن عربي نفسه في ولايته عن النبوة . وأقول لمن يرددون 
هذه الأقوال : اقرأوا هذا الكتاب وستأتيكم الإجابة شافية على لسانه وهو يناقش فكرة 
وبالرغم من هذا العمق وهذا التنظير إلا أن الکتاب واضح وضوحاً جلياً لدرجة تجعل 
من لاعهد له بقراءة كتب ابن عربي الاقتراب من هذا الكتاب »بل وترديد ما يقوله من 
یسر وسهولة .لميسور لغته » ومأخذه ونقاء تعبيره . 


